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ابانے .یوب سام 

نووت دا الكتاب الأباني. بجروت ا زرالاب اقاب ي ر ےر 
ERDE‏ دار الكتاب اللباني. مروت رار اتاب الاباتي سروت رارالكلاب الابتاتي. يروت دار الكتاب الأاني .بوت بارالكلاب اللبكاي بم 
ار الكتاب اللباني روت دار الكااب لاني برو رار الكتاب اللبااني .وروت ار الكل تانيبروت راراليكتاب‌اللبثاني. برو دار الكتاب الابتاني۔ 
اراتا ماو ت اراتا اللبناني ببروت PUTT PRE TTT‏ 


TRT 8‏ ار الكتاب اللبتاني 
را الکتاب الاباني روت ارالك اللبتاني بيروت د ارالكتهاللبتاني بيرهت تاب اللبتاني يروت بار الكتاب اللبتاني يروت ما رالتاي الا 
ارا ااظلر اااي .جروت مارالكتا البنانج .بيروت دار لكب الان برروت بارالط 


lı‏ وروت :ارالحكاب اللباني روت 
:یروت بار بنا ۰ 2 : 2 
الک نی بوت با راکب اللبکني . بروت مار بتاني .یروت دارالڪاب اللباني. یروت دارالگاب اللبانج . جروت مارا 
اني یروت سارالکتاباللیتانی چو ی ا ت ارالکتاہاالیناني. برهت دار الكمتاب اللبلان . روت مارالكناب الب NT‏ 


الأباني. رار اكناب الايتذي .بيرهت دار الكتاب اللبناني بوت 
ابال رھت دارا رارالكتاب االباني . بيروت ارالكناب اللجتاني. روند بار الكتاب االبتلني .رود 


اللبتاني. د ارال کاب االبانی۔بہروت دا اللرلني .جروت اال 
ORY‏ ارالکتاب الان هنت دار الكتابالابلانج ‏ بوروت دار اكاب البائ وٹ بار الگتاب اللائ . يروت دار الكتاب اللبتاني .بم 
رار اکتا اللباني يروت ار الان روت دار الكتاب اللبتاني .يروت YES ET OFTHE‏ ارا 
ار الكت اللباني. ت ارالکتاہاللباني۔ روت دارالکتاب اللباشن روت دار الأبتاني .روت دار ني .بوت او ال تاب الو 
بوت دارالک EEE‏ ارالكتااللبتلني۔ بوروت برارالكاب اللبتاني . بروت دارالکتاباللرشني يروت دارالتاد 


نای .بوت سار اقبتاني بيرهت مار الكتاب اللباات -ببروت 
.یروت دا اااني. روت دارالکعاہ ابی .ب بارالكب اللبانم سيروت 
ا وت ار الک البطنة يروت بار الكتاب الاباني مروت دارالكتاب اللاني .جروت ار الكت اللبتاني مرو 
نه نې ۔بپروت دارالگتاہالابغن مروت رارالكاباللباني يروت دارالكتاباللياني .يرود دار لكاب الابانم بي 


یروت بارالکتل القبالنې 
کب ا .وروت دارالتط انمهت مار TRT HER‏ 
= ارا نی وویرد وراثا اباتك يروت او ن ہیروت دارالکتاب اللباني روت دارالكتام البق وروت دارالگااب اللہتان 
ا الاب الاباني. بوت دارالكناب اللبلاني بوت بأ راأكتاب اللباني برجت دارالكعب الد 


نو یروت ارالكتا الليان بوت دارالمكتاب اللبناني. يروث دارالكاب اللباني يروت بار الكتاب اللبناني. روت دار الكئاء. الليتاني ٠‏ ميرو ارال 
اللبالني روت بارالكتااللبظن .روت رار ظلک تلب ليخي .يروت مار الكتاب اللبلني بمو دا رالکٹاہ الایتانی ,یروت دارالکتاب الان .مروت نار 
متا الل شو جوت اراتا اللبناني .سوروت دارالڪيتاب اللينلني .بوت را الکتاب اللبنه .سروت سار الکتا اللبنان .روت دار الك تاس الابتانق .مروت 
لكاب اللبلني روت رارالکااب اللبان .یروت دارالگ تاب اللبني روث دار الكيتا الليلني یبورک دارالكاب اللراني. يروت دارالكاب اللبتاني .ب 

ارالكاب لبان بجوت دار التب الاباني جروت دار اكاب الابائي. 
وٹ دارالگتاباللبانو. مروت بارالكتاب اللباي . رويك ارالگتاب الأبااني یوگ دارالكکتب اللباني جروت ارالکتاہ لاني یوت دار کا اللہ 
بروٹ دارالکتاب #لباني .روت تارالكاب اللباني بوت دارالكتاب اللبناني ت ب ارالڪاب اللبانو مروت دارالکتاب اللبلاني وروت مار اکتا 
بی روت دارالگتاب ایی .ہرود بارالكةب اللاي مروت ار الكااب الأباني بوت الطاب قبطني بوت د ارالتتا اللبااک .مروت ار الك 
ايان .بوث بارالكطب اللي برو مارالگتابالاباني وة داراأكثا لقلي طني .روت مارالمكتاب الاد نج جروت مارا 

ر دار#اڪااب الليتلني. بيرهت 


کاب اتان مارالکتاب اللباني۔ بيرهت دارالکتا ب الاباني برهت 1 ب 
نى و الا لر“ ٠‏ الكتا البنتي يروث دارالكتا لمانو . بمرت مادا ر و 
إو "كتا لاني یروت مار لتاب اللستانج ۔ یروت مرأر الحكتابب امياد 


ار ني ب 

د مارالگعاب اللباني۔ بوت ارالكقاب لظن برهت ارا 

روش بار اكتام اللباني۔ مروت سارالكتام لاني بمو دا ی ع اللبنلاي۔ مروت مارالکناب الل نان جروت ا رالگتاب اللو 

۔بوروت فار باني. روت دارالكااب اللياني »ب ر" کناب اللباني جروت دأ راللاب اللنانج . برروت دار الكمتار 
اكاب اقابانهي .بروت ہا الکظابالابشی۔ جروت مارالک 


ارالیاہ الاھ .دورو رار یکاہ الاھ ,مروت مار 

د ارالكتاب لبتي روت دار اکنا الأمتاني. مروت 
مد ارالك اب ال اني .برو دار الاب اا اث بور 
1 . جروت ب ارالگ اب الآبک مود ا ارالکیتاب اانه 
Sî‏ نی بیروت مار الکتاباالبتانی .مروت دارالکتاہ اللا 


اناو ۔ بوروت ار الكااب لبتي روت ارالك ا الان 


ثاب الأبتانو ,رهت دارالكتاب الا اني سرود دار التاء 
الکتاباللہ ن رود ارالکتب اللات سروت مار ال 
ارالکتاباللبانی ,مروت بارال کاب اللبانی۔ نوت بار 
وت ارال كتا الل اني رود رالا ليشي روت ٠‏ 
برهت دارالگتا اللبانم .روت دار الکتابالیگنم »مروت 
ارود ار اتان الاب ي بوت دار الك تاب اللبلنو .برو 
يني وروت بار للتار البائ برهت ما رال کا اللبتانج بجو 

ا رالڪاب اللبناني. ا چ جد عارالمکتاہ اللہ ان .سجر وم دارالتاباللمنانة. .جروت » 


نې روت رار المکتا لاني ۔ یروت با رالحتا ب اللبتانج .يرويت ا رالكاب الاباني. برروت راكنا اانه ,مرو بار اانا و اللیانک مو وت اراگ 
بني روت دارالطاب اللبي روت دار الکقااللبانج يروت عار العکتا اللبان۔ مجروم بارالکاب الا انج .سروت بار الک تات ال .جروت دار 


ب اللبنانو .رهت رار الكطب‌اللباني .يروث د ارالكتاب اللباتج .يروت د اراامكتام اللبناني .مرون مار الكتا الأراتي مروت دار الاي اللبني و وة 


ارافشمتاے اللبناناي۔ روت بارالکتاب اللیناني. 
مت بارالكضاب الابطني .روت دار الکتاہ الابنانھ موت دار روت بارالك تاب الباق يوت د ارالکا ایی جروت بار الكقا انات 


جروت بار الطاب الليتاني .وروت د أرالكمتاب اللبناني .بوت 
یبروتد د اراڪ تاب اللبناني _بيروية باراليكتاب اللباني .جروت 
يلاي . ببروت د ارالكتاب ابي مروت دا رالکتاب اللبنانة ۔بیروت دا رالگقاباللی اني ب 
جاللينلاي- روت ب ارالگ قا بانج . یروت د ارالكتاب اللساني .مروك ارالکاب اللباني ,مروت دار الكناي الأبلني .بم ونث دار الاب الل رجت ٠‏ 
ب اليلدو رونت مارالكتاہ أباني ۔ جروت بارال گاب اللبنة .برجت بارال کہ لبان .یروت داراأمكتاب اللرطني ٠.‏ جروت دار الك قاب التاق موو 
رالكتاب اللبلاني . يروت دارالگتاب الثاني .جروت بارالکتاباللساني. برجت دأرالكقاب اللباي .روت دارالمااہ اللانی روت مارالوکا انی 
دار اکتا اللبني .بوت را اکتا ار یروت دارالکظا الینانی .روت مارالکتاہاللیانی ہووت دارالکتاب اللات روت ارال تالا 
وت مارالكتاب اللبشي. روت دارالكتاب اقلبتاني .يروت تارالكطاب اللباني رود ار المکقاب الابانی ,وروت دار الگ قاب الان .رود دار اکتا الا 
. برروت دارالكاب اللبتني ,بيرهت بارالکطب الابتاني۔ یروت بارالکتاب اللباني .رود 
: ت سارالک ای اللیغنق .روت دارالکتاہالابشني ,روث راا نا لانم .جروت بارال 


للبتاني بيرهت ار الكتاب اللبشني. مروت دارالكتاب اللبني .روت ارالكتاب اللبانق .روت داد 


,وت مارالكتا الأبناني. روت د ارال گاب االيتاني۔ يروت دارالگتاب اللانف. رود سارا كناب اللياني یروت بارال کلام الا انه جروت مارا لتا الا 


ا ا ل ,م“ 1١‏ الع#تاداللااى نہ مك دارالشقاب الأاني .يروث مارالكتا اللبتنق ميرو د 


روت دار الگتاب اللبانی . روت دارالگتاب اللبنانی ۔ برروت دار الگتاب اللبنانھ ۔ بیروت دارالگتاب اللبناني ۔ بروت دارالكتاب اللبناني - بيروت دار الکتاب الد 
۔بیروت دارالکتاب اللبتاني ۔ یروت دارالکتاب اللبناني ۔ بوت دار الگتاب اللبناني. بیروت دار الگتاب اللبناني ۔ یروت دار الکتاب اللبناني ۔ ہیرونت دارالگتاد 
اناي ۔ بیروت دار الکئاب اللبتاني ۔ بیروت دار الکتاب اللبناني ۔ بیروت دار الکتاب اللبناني ۔ بیروت دار الکتاب اللبتانی ۔ یروت دار الکتاب اللبناني ۔ببروت دارالك 
للبناني ۔ بور وت ٠ار‏ الكتاب اللبتائي ۔ بروت دار الكقاب اللبتائي . بيروث دار الكناب اللبناني ۔ بيروت دار الكتام اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللباني روت بارا 
اب اللبتاني ‏ بروت دار الكتاب اللبناني ۔ بوت بار الكتاب اللبتاني ۔ يروت دار الكتاب اللبناني . بروت دارالكتاب اللبتاني .روت دارالكتاب اللبتاني يروت ٠‏ 
تاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبئلني - ببروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبتاني ۔ روت دارالكثاب اللبناني .برو 
.ار الكتاب اللبناني ‏ جروت دار الكتاب اللبناني . روت دار الكتاب اللبناني ء بيروت دارالکتاب الاني ۔ بروت دارالگتاب اللبناني . یروت دار الگتاب اللہناني .د 
= دار الكتاب اللبناني ۔ جروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دارالكتاب الابتاني ۔ بروت دارالكتاب اللناني . بيروت دارالكتاب اللبنان 
روت دارالكتاب اللباني ۔ روت دار الكتاب اللبناني ‏ بجروت دار الكقاب الابناني ۔ بروت مار الكتاب اللبناني ۔ بروت دارالكتاب اللبناني ۔ جروت دار الگتاب الله 
. بجروت بارالكتاب اللبتاني ‏ روت دار الكتاب اللبناني ‏ بر وت دار الكتاب اللبناني . بيروت دارالكتاب اللبناني . بروت دار الكتاب اللبناني. يروت دأرالكتام 
اني ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ يروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبثاني - بيروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبناني روت دارالة 
.اللبثاني ‏ برروت دارالكتاس اللبناني .بروت دارالكتاب اللبناني۔ بيروت دارالكتاب اللبناني ۔ روت دارالكتاب اللبتاني .بيروت دارالكتاب اللبناني - بوت ا 
تاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني ۔ برروت دار الكتاب اللبناني ۔ برروت دار الكناب اللبتائي .بوت دارالكتاب اللبناني ۔ يروت دار الكتاب اللباني .سيروت 
الكتاب اللبناني ۔ يروت دار الكناب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني يروت دار الكتاب اللبتاني . بروت دار الكثاب اللبناني بم 
دار الكتاب اللبناني . بروت دارالكتاب اللبناني. بوت دارالكتاب اللبناني . بروت دار الكتاب الليتاني ‏ بروت دار الكتاب اللبتاني ۔ يروت دارالكتاب اللبتاني 
ت دارالكتاب اللبناني . برروت دارالكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دارالكتاب اللبناني روت دار الكتاب اللبتاني ۔ بيروت دار الكتاب اللبا 
بیزوت دارالکگتاب اللبناني ۔بیروت دارالگٹاب اللبناني ۔ بوت دارالکتاب اللبتاني ۔برروت دارالكتاب اللبثاني ۔ يروت دار الكتاب اللبناني . نروت دار الكناب | 
ي بیروت دارالكتاب اللبتاني . يروت دارالكتاب اللبتاني ۔ بيروت بار الكتاب اللبناني . بيروت دارالكتاب اللبناني ‏ بروت دار الكتاب اللبناني ,يروت دارالكة 
اني يروت دار الكتاب اللبناني ۔ برروث دار الكتاب اللباني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ۔ برروت دار الكناب اللبناني . برروت دار الكتاب اللبناني ‏ روت دارالد 
ڈاللبناني برهت دارالكتاب الابناني ‏ بيروت دار الكتاب اللباني ‏ بيروت دار الكناب اللبناني ۔ بوت د ارالكتاب اللبثاني ۔ يروت دارالكتاب الابناني ۔ بوت دا 
عتا اللبناني . بيروت دارالكتاب اللياني ۔ بيروت دار الكتاب اللبنائي ‏ بيروت بار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ يروت دار الكتاب اللبناني . بيروت 
الكتاب اللبناني ‏ روت دار الكتاب اللبتاني - بوت دار الكتاب اللبتانى . برروت دار الكتاب اللبتاني ‏ بيروت دار الكتاب اللبئاني ‏ ببروت دار الكتاب اللباني .بير 
دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني . يروت دار الكتا اللبناني روت دار الكتاب اللبناني۔ بيروت دارالكتاب اللبتاني. 
بت دار الكتاب اللبناني ‏ ببيروت دارالكتاب اللبتاني ۔ بيروت دار الكئاب اللبناني ۔ بوت دار الكتاب اللبثاني ‏ ببروت دار الكتاب اللبتاني . بروت دارالكتاب اللبنا 
روت دارالكتاب اللبناني يروت دار الكثاب اللبتاني ‏ بيروت دار الكتاب اللبئاني ‏ بروت دارالكتاب اللبناني يروت دارالكتاب اللبناني. بيروت دارالكناب ا١‏ 
ي ۔ بیروت دار الكتاب اللبتاني ۔ بيروت دار الكتاب اللبئاني ۔ يروت د ارالكتاب اللبناني . يروت دارالكتاب اللبناني .بيروت دار الكتاب اللبناني .بيروت دار الكنا 
جناني . بجوت دار الكتاب اللبناني ۔ بجروت دار الكتاب اللباني ‏ بيروت دار الكتاب اللبتاني ۔ روت دار الكتاب اللبتاني . بيروت دارالكتاب اللباني ۔ببروت دارا 
اللبناني . يروت دار الكتاب اللبتاني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب الليناني ‏ بوت دارالكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب الابتاني۔ يروت د 
کناب اللبناني ۔ بیروت دار الگتاب اللبٹاني ۔ بیروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللباني ۔ يروت دار الكتاب اللبنانو .روت دار الكئاب اللباني .برو 
رالكتاب اللبناني ۔ روت بار الكتاب اللبناني ۔ بروت دار الكتاب اللباني . بوت دارالكتاب اللبناني ۔ جروت بار الكناب اللبناني ۔ يروت دارالكتاب اللبناني .م 
: دار الكتاب اللبتاني روت دار الكتاب اللبناني . يروت دار الكتاب الليتاني برروت دارالكتاب اللبتاني. بيروت دار الكتاب اللبناني ۔ برروت دار الكتاب اللبانة 
وت دارالكتاب اللبناني . بيروت دارالكتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني بوت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دأرالكتاب اللبناني ء ببروت دار الكتاب الك 
.بوت دارالگتاب اللبناني ۔ بیروت دار الکتاب اللبناني ۔ برروت دار الکتاد الا. ..٠۰‏ نروت دارالكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبتاني . بيروت دارالكتاب 
ني ۔ بیروت دارالكتاب اللبناني . يروت دار الكتاب اللبناني بوت ١‏ ' مت دارالكتاب اللبتاني ۔ بروت دار الكتاب اللباني . ببروت دارالك 
لمبناني ۔ بوت دارالكتاب اللبناني . يروت دارالكتاب اللبناني .. ا = دارالكااب اللباني ‏ بيروت دارالكتاب اللبتاني .ءبيروت دارا 
ب اللبتاني ۔ بيروت دارالكتاب اللبناني ۔ يروت دارالكتاب الل ' ا ت دارالكتاب اللبناني ‏ برروت دار الكتاب الأبناني . برروث د 
تاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبتاني روت دارالكا ھ وت دارالكتاب اللبناني ۔ بيروت بار الكتب الأبناني .برو 
ار الكتاب اللنناني . جروت دار الكتاب اللبتاني . نروت اء تجروت دار الكتار اللسناني . بوت بار الكتاب اللتاة . ہ 
دارالگتاب اللبناني۔ بروت دار الکتاب اللبناني ۔ بیروت د مبجروت دار الكتاب اللبناني . بجروت دارالكئاد. الابنانى 
بت دار الكتاب اللبتاني بر وت دار الكتاب اللبتاني۔ بيرون اني .برو بارالكتاب اللبتاني . بيروت دار الطتات اللبنا 
جروت بار الكتاب اللبناني ‏ بروت دارالكتاب اللبناني ۔ بي, اللبثاني ‏ بيروث بار الكناب الابانه . بيروت بار الكعتاب || 
۔ بجروت دارالكناب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب الابناني . . عتا اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني .جروت دارالكة 
لبناني ۔ بيرونت دار الكتاب الليناني . بجروت د! ر الكةاب اللبتانه .. ر الكثاب اللبناني . ببروت دارالكثاب اللبنانج .جروت دارا 
باللبناني ۔ یروت دارالکتاب الابناني ۔ روت دأرالگتاب اللبناد ل ون دازالكتاب اللبناني ۔ بيروبت دارالكتاب اللبانج .موت ١‏ 
كاب اللبتاني ‏ يروت بار الكتاب الليتاني ۔ بيرهت دار الكتاب اللبتاد هروت مار الكتاب اللبناني .جروت دارالكتاب اللبتاني .بجو 
رالگتاب اللبناني ۔ بجروت بار الكتاب اللبتاني ء بيروت دارالكتاب اللبناني. . جناب اللبناني ۔ بوت بار الگتاب اللبناني .وروت دارالکتاب اللېناني .م 
. دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكناب اللبناني ۔ برروت , دار الكتاب اللبناني ‏ يروت دارالكتاب اللبناني . بيروت دأرالكئاب اللبثاني . جروت دار الكفاب اللبنان 
,وت دارالكتاب اللباني ۔ برروت دار الكقاب اللبناني ‏ بروت دار الكتاب اللبناني . روت دارالكئاب اللباني ۔ ببروت دار الكثام اللبناني ‏ يروت دار الكفاب الل 
.بیروت دارالکتاب اللبنانھ ۔ بیروت دارالکتاب اللہناني . یروت ب ارالکگتاب اللبنانی . بر وت دارالگتاب اللباني ۔ روت دار الگتاب اللہنانھ . نروت بار الگناہ 
ني ۔ بیروث دار الكتاب اللبئاني ۔ بروت دارالكتاب اللبثاني . بوت دارالكقاب اللبناني . يروت دار الكتاب اللبناني . يروت دارالكئاب اللباني. بيروت دارالة 
لمبناني۔ بيروبت دار الكثاب اللبتاني . يروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبتاني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني .روت دارالكتاب الأباني .بجروت دارا 
اب اللبناني .بوت دارالكتاب اللبناني -مبيروت دار الكتاب الليناني يروث دار الكتاب اللبئاني . بروت دار الكتاب اللبتاني . برروت دار الكتاب الابائي. جروت د 
كتاب اللبناني ‏ بير وت دارالكتاب اللبتاني ۔ ببروت دار الكتاب اللبتاني . بيروت دار الكتاب اللبناني . روت دارالكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكناب اللبناني . ببرو 
ار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكثاب اللبناني ‏ يروت دار الكناب اللبناني . بير وت دار الكتاب اللبتاني ۔ بيروت بار الكتاب اللبناني . روت دارالكتاب اللبنائي .م 
= دار الگتاب اللبائي ۔ یروت دار الگتاب اللبتاني . بوت دار الگتاب اللبتانی . بیزوت دارالگناب اللبنانی ۔ بیروت دارالگناب اللبنانو . روت دار الگااب الابنانة 
روت دارالگتاب اللبنانی ۔ یروت بار الکتاب اللبناني ۔ یروت دار الگتاب اللہنانی ۔ بہوت دار الگتاہ الابنانی ۔ ہیوت دار الگتاہ الاسنانی ۔ روت دارالگتاب الل 
۔ وروت دارالکتاب اللہنانی . یروت دار الکثاب اللہناني ۔ روت دار الگتاب اللباني۔ بیروت دار الگتاب اللبتاني ۔بیروت بار الكتاب اللبناني ۔ ببروت دار الكتاد 
اني يروت دار الكتاب اللبناني . برر وت دار الكتاب اللباني . برروبت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني . روت دارالكتاب اللبناني روث دارالك 
اللبناني ۔ ببروت دارالكتاب اللبناني ۔ بوت دار الكتاب اللبناني ۔ جروت دار الكئاب اللبناني . بيروت دارالكثاب اللساني . بيروت دار الكشاب الاتاني .نموت دا 
تاب اللبناني ‏ بجروت دارالكتاب اللبناني ۔ وروت دار الكتاب اللبناني . وروت دارالكتاب اللبناني . برروت داأرالكتاب اللبتاني . جروت دارالكناب اللبناني . جروت 
لكتاب اللبناني ‏ ببيروت دار الكتاب اللبناني . يروت دار الكتاب اللبناني . برروت دارالكناب اللبناني . بجوت دار الكقاب اللبناني . بروت دارالكتاد اللساني .مر 
ار الكتاب اللبناني . يروت دار الكتاب اللبتاني . بوت دار الكتاب اللبناني . بيروت بار الكتام اللبناني . بروت دار الكثاب اللناني . يروت دار الكتاد الاسانى 
ت بدارالكتاب اللبناني . روت دارالكتاب اللبناني ۔ بروت دار الكتاب اللبناني ‏ يروت دار الكتاب اللبناني . يروت دارالكتاب اللبتاني جروت دار الكناب الاننا 
جروت دارالكتاب اللبتاني ۔ برروت دارالكتاب اللبنائي . بيروت دار الكتاب اللبتاني . بيروت دارالكتاب اللبناني . برروت دار الكتاب اللبناني . جروت دار الكتاب | 
ډ ۔ بیروت دار الگتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبتاني ۔ يروت دارالكتاب اللباني . روت دار الكتاب اللبناني . يروت دار الكئاب اللبناني . جروت دار الكة 
اني بیروت ب ارالگتاب اللبناني .بوت دارالكتاب اللبثاني . برروت دارالكتاب اللبناني ببروت دارالكتاب اللبتاني۔ ببروت دارالكتاد اللبناني .سروت بارال 
.اللبثاني .يروت دار الكتاب اللبناني - بيروت دار الكتاب اللبناني ۔ برروت دار الكتاب اللباني . بيروت دارالكتاب اللبناني . يروت دارالكتاب الاسناني . جروت با 
فاب اللبثاني ۔ يروت دار الكقاب اللبناني ١‏ برروت دار الكتاب اللبتاني ‏ برروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دارالكتاب اللبناني . يروت دار الكتاب اللبتاني سروت 
الكتاب اللبناني ‏ برروثت دار الكتاب اللبناني . يروت رار الكثاب اللبناني ۔ برروت دار الك تاب اللبتاني . بوت بار الک ثاب اللبنان ۔ روت بار الكناب اللاني . نر 
دار الكتاب اللبناني ۔ برروت دار الكتاب اللبناني ‏ جروت دارالكتاب اللبنائي . بيروت دار الكتاب اللبناني - بروت ب أر الكتاب اللباني . بروت دار الكناب اللبناني 
بت دارالكتاب اللبناني ۔ برروبت دار المكتاب اللبناني . يروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبتاني . برروت دار الكتاب اللبناني . ببروب ١ار‏ الكناب الاجا 
ہوروت دارالڪ قاب اللبناني ۔ وروت دارالكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبناني ء ببروت دارالكتاب اللبناني ۔ يروت دار الكتاب اللبناني . بجرونت دار الكناب || 
و ۔ ہیروت دارالکتاب اللہئاني ۔ یروت دار الگتاب اللبٹانی ۔ بروت دار الگتاب اللہناني ۔ بړوت دار الگتاب اللبناني ۔ يروت دار الكتاب اللبنان روت دارالكة 
بان ۔ بوت د ارالگتاب اللبناني ۔ وروت دار الكتاب اللبثاني ‏ بيروت دارالكناب اللبتاني ‏ يروت دار الكتاب اللبثاني . يروت دار الكناد اللبنانو . يرويت دارال 
الابناني ۔ بيروت دار الكئاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب الثاني ۔ بير وت دار الكناب اللبناني . بيروت دارالكتاب اللبناني . روت دارالكتاب اللنناني .مروت ١‏ 
تاب اللبناني ۔ بیروت دارالگتاب اللبناني . بروت بارالگتاب اللبنانی ۔ برروت دارالگتاب اللباني ۔ بروت دار الگتاب اللبناني . روت دار الگتاب الاسنانه . سرو 
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دارالكاب اللبناني - بیزو س 


ادع مروان !لاص 


نشا عمرو .بن 0 ف. بطن. من البطون القرشية المشهورة » وهم 
بنو سهم .. 

والبطون القرشية ماوت ؤ فى الضعف .والقوة > والقلة 
والسكثرة . ولسكن 'البطون التی انتهمی اليما الشرف ‏ كما قال 
النسابة السكلبي. عشرة » اتصل شرفها فى الجاهلية والاسلا موم : 
هاشم » وأمية م ووفل )4 وعسدك الدار ٤‏ » ويم ٤‏ ومخزوم ¢ 
وعدي » وجح » وسهم 

والظاهر من بعضن آنباء « سملم » آنهم کانوا على کثرة ةف العدد » 
وان لم يحسبو! من ذوى الصدارة ف قريش » الى جانب بني ها ي 
آو نئي آمية أو بني عبد الدار . 

فلما انقسمت قريش الى حريين »> في أحدهما بنو عبد ملاف » وفي 
ی و ف وو 
الأحلاف »كا نهم ند“ لهم كثرة وقوة ۶ فى الصلح والخلاف . 

وتفاځر بنو سهم وبنو عبد مناف مرة » فقال کل حى منهما': 
SE FEU OND‏ . فکثر يلو 
عبد مناف ئي سهم بعدد الأحياء » ثم 7 تکاثروا بالأموات » فجعلوا 
شيرون الى القبر فيقولون 
كل منهم انه أكثر مالا وأعر تفزا » كما جاء فى القرآن السكريم 
وتزلت فى ذلك الآبة : « e‏ الشکائر حن es‏ ن ¢« 
على أحدى الروايات ٠.‏ 

قعبرو بن الال يلتبي على هذا الى بطن يعد من آکیر 


ناس 


بطون قريش » ويطمح الى مسساواة بني عبد مناف بوفرة الرجال 
والأموال وكثرة السادة والقادة » ويوصل شرفه في الحاهلبة بشرفه 
في الاسلام . ۰ 

آما حصتهم من شرف الجاهلية فقد كانت اليم الحكومة » 
والأموال المحنجرة التي سموها لآلهتهم » وهي أموال حبسوها على 
الأرباب والمعمايد وخيراتها » كأنها الأوقاف فى العصور الاسلامية » 
وكان الرؤساء من بني سهم طائفة من نظار الأوقاف يعرفون 
بحسناتهم أو سيئاتهم التي اتصف بها نظار الأوقاف في جميع الأزمان . 

لا لم طى التي ما هي تا امكو اي وك الى ني 
سهم ف الجاهلية » کما وکلت الشورى والرفادة والسسقابه وغبرها 
من مهام الحجاز الى البطون القرشية الأخرى . 

ولكننا نستطيع ان نقيسها الى بعض ما ندب له ابن الماص 
في الاسلام » على حكم العادة الموروثة التي قلما تتفي في مأثورات 
القبائل المحفوظة » ويؤخذ من هذه الممام ان المرجع في حكومة 
ني سهم الى اللباقة في تاول الأمور » والتلطف في حسم ألشقاق ٠‏ 
والنغاب على حرج النفوس في الشئون الدقيقة التي تتصل بالمصاهرة 
ومعاذير الراغبين فيها أو الراغبين عنها من الرجال والنبساء »› كا 
تتصل بالاقناع فیما يمس المروءة والعقيدة » أو رد الإقضاع فيه 
على النفس من طريتق النهوين والنسويخ على سنن الدهاة من الساسة 
بين ساثر الأمم وثي سائر العصور . 

وجساع ذلك کله أن الحکم على هذه الطريقة هو ا 
« الأريب » الذي عرف « من آين تؤكل اكتف » وترفق بعاآج 
النفوس واتناول الأمور . 

خطب سلمان المارسي الى عمر بن الخطاب » فأجمع على تزويجه » 
فشق ذلك على عبد الله بن عمر » وشکاه الى عمرو بن المماص... 
فها هنا مسسالة دقيقة بين أب وابنه في زع وجل لا سفن اا 


(۲ - 


إليه بعد وعده » ولا بد للحكم فيها من رفق وإربة » حثى إرضى 
الأب والابن والخطيب وما منهم من يسخط على زميليه .. قال عرو 
لعبد الله بن عمر : على“ آن أرده عنك راضیا . وآتی سلمان فضرب 
بین کنفیه بيده » ثم قال : هنيثا لك آبا عبد الله ! هذا .آمير 
المؤمنين يتواضع بترويجك .. ! فالتفت سامان منضبا وقال : ابي 
بتواضع ? والله لا تزوجتها أبدا . 

وخطب عمو بن الخطاب آم كلشوم بت آبي بكر الى أختها . 
أم المؤمنين عائشة رضي اله عنها » فقالت له : الأمر اليك ! ثم سألت 
أختها فأبته وهى تقول : لا حاجة بى اليه . فرجرتها قفائلة : 
آترغبین عن آمیر المؤمنين ۴ قالت : نعم » انه خشن العيش » ديد 
على التضاء ٠.‏ 

وهنا مسالة دقيقة من قبيلل ما تدم : آمير المؤملين اترفضه 
آم . الم منين »> ولا ينغي أن بواجه بالرفض » وان کان لا سبیل 
الى اکراہ آم کلثوم على قبوله . 

فلحاٽ السيدة عائفة الى عمرو بن الماص ليحتال ف الأمر 
برفقه ودهائه » فجاء عر وفاجأه قائلا : بلغنى خبر أعيذك بالله منه » 
قال : ما هو ۴ قال : خطہت” آم كلثوم بنت آبي بكر ۴ قال : نعم » 
آفرغبت بي عنها آم رغبت بها عني ! قال : لا واحدة . ولكنها 
حدلة نشنأت تحت كنف آمير المؤمنين في لين. ورفق » وفيك غلظة »> 
ونحن نهاك وما تقدر أن نردك عن خلق من أخلاقك » فكيف بها 
ان خالفتك في شیء فسطوت بها ۶ کنت قد خلفت با بكر قي ولده بعر 
ما بحق علبك ! . 

ولا شك ان عمر قد فطن الى ما وراء هذه الوساطة » وفهم أن 
اين العاص لا يقدم عليهبا من عند تفسه » فساله كآنه يستطلع 
ما وراءه : كيف بعائشة وقد كلمثها ? 

“قال : آنا لك بها » وآدلك على خير مها : أم كلثوم بنث على 


۳ - 


بن آي طالب » تعلق نها نسب وسول لل . 
فھی إِذن ت الإرضاء والتناول الرفيق لکل شنائك محر ج 
من اللاتات الي يصب الحكم قيها بي هوادة وة .. 
وشسه > بهذا وان لم يکن من شئون TS‏ الى 
تجائي الحبشة لإقاعه بتسايم من قله من المسامين إلى مشركي 
قرش » وهو مر فيه من اماس باصول الضيافة ٠‏ تصعب 
المغاتحة فيه فضلا غن الإقناع ب به » إا اَن . لباقة ورفق e‏ 
وقدرة على التخلص السريع .. 
وشسه بهذا أبضا افاد غمرو الى أخوال آسه ف عهد الاسلام 
لاقناعم بالخروج من دنهم والدخول في الدين الحديد . ٠‏ 
وبتفق مع هذا وذاك أن تكون الوساطة على النحو المعهود بين 
طللاب الوساطات ٤‏ جمیسع قضابا. الخلاف ¢ فیتخاصم الرجلان 
فة او مرن وان ا الحكم الختار 
لعلمهما بقدرته على فض الخصومات واستلال الأضغان . 
ومن ذلك حكومة عمرو بين طلحة بن عبيد اله والزيد بن العوام 
حين اختلفا على واد بدعيان بلكه بالمدينة . فقال عمرو لهما : 
« آنتما في فضلكما وقديم سوانقكما ونعمة الله عليكما تختلفان ! 
لقد سمعتما من رسول الله صل الله عليه وسلم مشل .ما سمعت » 
وحضرتما من قوله مشل ما خضرت فيمن اقتطع شبرا من أرض. 
آخبه ير حق اله بطوقه من سبع أرضين ! والحكم أحوج إلى .العدل 
من المحكوم عليه » وذلك لأن الحكم اذا جار رزىء ديه » والمحكوم 
عليه آذا جير عليه رزیء عرض الدنیا . ان شئتما فدلا بحجتما » 
وان ششتما فأصلحا ذات بينكما » . 
فاصطلحا وأعبلى كل واحد منهما صاحبه الرضا . 
فهذه حكومة معهودة في قضية من القضاا الشائعة التي لا تمس 
المحرجات النفسبة ولا تشوك اليدين "في" تناول 'الدذعوى ین الطرفين » 


ا 


وما هما بعد بخصمين : ولكننا تأمل هذه الحكومة أيضا فنلمح 
فيها حب الاستعانة باللباقة والكيس قبل الاستعانة بالعدل 
والانصاف » كانما كان الخصان يردان الوفاق ير غضاضة 
على أحد منهما » فاختارا الحكم الذي" يمنع هذه الفضاضة ويسر 
لهما سبل الوفاق  .‏ _ 
وقد جاء في الأثر أن النبي ‏ عليه السلام ‏ أمر ثرا بالفصل 
بین رجلین اختصما لبه » فکأنه عثرف بده المقدرة وقت له شهرتها 
في حضرة النبي عليه السلام . E n‏ 
وليست حكومة القهر والاكراه على آية حال بالحكومة التي كان 
ارف ار ها و ترد الها اي اا لاوا ان ات 
بلجاوا اليه لأنهم بننظرون منه آن يقهرم على ماع حکمه » ویاز مهم 
آن بتبعوه في توله وفعله » بل لعلهم بتعمدون آنل پختاروا لحکومتهم 
رجلا لا شخشی ولا ماب »> ولا يقع العار على من يخضع له بالخوف 
والاذعان . فاذا أطاعوه قل انهم بطيعون كلمتهم وبنرلون باختيارهم 
على الحكم الذي ارتضوه » ولم بقل قائل انهم مطيعون عن د ء 
عون مره مقون :الى ااستاعة + 7 
فالحکم الذي بخشارونه - على هذا د انما يكون على خصلة 
من خصالتين : رجل بانسو الى غذله وانصافه » آو رجل أنسول 
الى لبساقته وحيلته وحسن بصره بمواقع الأهواء وذرالع الارضاء . 
والثائي بيني سهم آشبه وأمثل » لأنهم لم يشتهروا العدل والإنصاف ¢ 
بل کان من زعمائهم من بطل أصحاب الحقوق » وينوي الضعيف 
بديونه ويلج في ذلك لحاجة حملت السادة من قرش على التحالف 
فيما بينهم لير دن المظالم وأخنذن“ للضعیف حه حیث کان » وسوه 
حلف الفضول المشهور » وهو الحلف الذي فال عنه النبي عليه 
السلام : « لقد شهدت" في دار عبد اله بن جندعان ا الفضول : 


~0 


ما أحب أذة لي به حمر اشم » ولو دعي إليه في الإسلام لأجبت » ! 
ست ا الط فر تس عن شر بي الان فان 
الذي مطل الدين أبوه العاص بن وائل من أغلى السهميين وأشهرحم 
العزة والمستسيية ٠‏ وكا رجل من بني ريد في البق قد وفك الى 
مكة معتمرا ؛ ومعه بضاعة طبسة » فاشتراها الاس ٤‏ ولواه 
ته » ولم به الى رجاله جن اله ماله آو متا د . فقام الرجل 
في الحجار نشد : 

يا آل فهر لظلوم بضاعته 

ببطن مكة الي الدار والكفر 
واشثر شرم لم يقض عر 
بين. المقام وبين الحجار والحجر 
آقا“ ف بلي سم بذمتهم 
: أو ذاهب في ضلالړ مال“ متعتمر 
ن ا اكان ت وا ك بر ااب فاق 
* #%* #*. 

تلك جملة امروف من شأن بني سهم الذين نبت فيهم عمرو بن العاص 
من بطون قرش . 

أما أسرته القربة فأبوه هو العاص بن وائل بن هاشم بن سحيد 
ابن سهم بن عرو بن هتصیصس بن کب بن لوی بن غالب > برع 
بلسبه الى الذؤابة القرشية.. 

ویقال في متواتر الروابات انه كان من ذوي اليسار » وکال جر 

بين الشام واليمن » ويحتشد ارحلة الصيف ورحلة الشتاء . 

وقد کان عرو ابه جد فخور » حت لقد کان فخر به على الخلفاء 
كممر بن الخطاب وعثمان بن عفان . 

فلما أرسلل اليه عبر بن الخطاب من بحاسبه ويشساطره ماله » 
غضب وقال ارول : « قبح اله زمانا عرو بن العاص لمر بن 
سس 


الخطاب فيه عامل . والله اني لأعرف الخظاب يبحمل فوق رأسه حزمة 
من الحطب وعلى ابه مثاهها ! وما متها الا في رة لا تيلاغ 
رسعیه ! والله ماکان العاص بن وال برضی أن بلس الدياج مزررا 
بالذهب » .. م خشي العاقبة » فاستحلف الرسول ليكتمن“ عليه .ما 
ال. يأمانة الله . E‏ 

ولا عزله عثمان من ولاية مصر » دعاه .فأنبه .. وقال له : استعملتك 
على ظلنعمك وكثرة القالة فيك . فقال غمرو : قد كلت 
عاملا لعمر بن الخطاب فنمارقني وهو عني راض . واحتدم الجدل 
بينها » فهم“ عمرو بالخروج مغضبا وهو بقول : قد رآيت الماص 
ابن وائل ورآبت أباك . .. فوالله تلعاص کان شرف من عفان . فما 
زاد عثمان على أن قال : مالنا ولذكر الجاهلية ٠ ٠!‏ 

وقد أدرك الماص الدعوة المحمدية » ومات بعد الهجرة بقلي 
وهو. في .الخامسة والثمانين » ولكنه _ في أشهر الروانات - م 
شسنلم » ولم یزل يناصب النبي وأصحابه العداء » ويكيد لهم في الجهر 
والخفاء . وهو الذي قال عن النبني عليه السلام حين مات اننام 
لقامتم وعبسد لله : ان صاحبكم هذا لأبتر , ب فنزلت فيه الله : 
ان“ شتاننتك هو ر الأفكر » .. وکانما کان التكاة ثر بالذربة والاعتراز 
بالمصبية شنشخة غالبة علو هؤلاء السهسيين ! 

# % % 

وعلى قدر ذلك السخر بابیه کان خجله من ابه الى امه واچتراد 
الناس عليه بمسبتها كلما تعمدوا. الغضء منه والاساءة اليه 

فکان حساده والنافسون عليه بلاحقونه بذکرها وهو على دست 
الامارة ومنير الخطبة » وخاطر بعضهم رجلا أن قوم اليه وهو على 
امبر فیساله : من آم الأمير ? .. فأمسىك من غضبه وقال : النابعه 
بت عبد الله . أصابتها رماح العرب فبيعت بعكاظ » فاشتراها 
عد الله بن جدعان » ووهبها للعاص بن وائل » فولدت فأنجبت › 
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فان کانوا جعلوا لك شيئًا فخذه .. ! 

ويؤخذ من بعض هذه المعايرات آنها كانت تؤجر للغناء بمكة 
فان عمرا. شتم آروى بنت الحارث بن عبد المطلب بمجلس معاوية 4 
فاتتهرته قاگلة : « وآنت با ابن النابعة تت » وأمك کات اهر 
امرآة تغني بمكة وآخذهن لأجرة ۴ .. اربع على ظلعك » واعن بشأن 
تفسك » فوالله ما أنت من قريش في اللباب من حسبها. ولا کم 
منصبها ولقد ادعاك خمسسة تفر .من قريش كلهم يزعم انه آبوك > 
فسئلت آمك عنهم فقالت : كلهم أتاني » فانظروا آشبههم نههي به فا لحقو:ه 
به € .. ! e‏ 

و ا ای ت ا 

E E E EE 
العرب » فبيعت بعكاظ » فاشتراها الفاكه بن الميرة . ثم اشتراها‎ 
٠» منه عبد الله بن جدعان. . ثم صارت الى الاس بن وال‎ 
E ٠ فالحقتة. بالساص‎ PTR واٻي سيان‎ 
. فقا لت : انه کان ينفق على بناتي‎ 

واا کان شان المبالغة في لغة الكلب والتعيير »> فالمتفق عليه آنها 
كانت سبية منلوبة على أمرهأ » فلم شارف البغاء سقوطا منها 
وابتذالا لعرضها » ومثل هذه لا شب علیھا زلاتها كما تحسب 

على المرآة التي تزل ولها مسدوحة عن ألزلل » وتهوي وهي في موضع ٴ 
الصنون والنكرامة وانجاب هذه ومشيلاتها للنوابغ من البشين 
لیس سا بخالف المالوف من سنن النبسب والوراثة . 
HRR‏ 

ولا بظهر من أخبار عمرو آنه تلقى مالا كثيرا ا 

کان بحترف الجزارة وعنل ممال غیر وافر ف الأدم والعطر 
بين اليمن والشام ور على ما اء ي احدی اروا : 
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إلا أن القصة التي روت لنا خبر ستفرته الى مصر تروي لسا 
كذلك أنه خرج في تلك السفرة الى بيت المقدس » وقصارى ما يرجوه 
آن يصيب ما پشتري به بعیرا فتکون له ثلاثة أبعرة . ٠‏ 
وقد حاسبه عمر رضي الله عنه فقال له في کتابه اليه : .. فشٽ 
ا ا ا و 
TE r‏ 

AT 
ا ذلك لا مال لي واني أعلم ان الإمتين ان ارش الجر‎ 
فيه رخص واني آعالج من الحرفة والزراعة ما يمالج أهله » وي ززق‎ 
a امیر‎ 

فاذا صدقت الرواية عن ثروة الماص ين وال ؛ فمن العجيب 
الا يبقى لمرو من هذه الثروة نصيب موفور » وهو أكبر ولديه ٤‏ 
ولس لأيه ذرية كثيرة من. الذكور فبقال إن الثروة الكبيرة تبدډدت 
بالتوزیع والتفسیم » وقد آسلم عبرو بعد. موت آبیه » فلا يقال اله 
حرمه الميراث لاسلامه غضبا عليه . 
نعم ان هشاما اف الا ن اال انت ارات 
أمه بنت هشام بن المغيرة من كرائم قرش وليست سبية مشستراة 
كام عمرو ء وكانت الى هذا محببة الى زوجها » وباسم أبيها سى 
ولده على غير الشائم اللالؤف في تسمية الأبناء بين القبائل 
العربية . ولكننا لم عرق من أخبار الماص ولا من أخبار 
ولديه أن هشاما استاثر' با ميراث دون أخيه . والأشبه اذا کان أحدهما 
قد حرم میراثه آن کون هو هشاما لأنه اسلم في حياة بيه . 

ولا تفهم قلة امال عند عبرو مع ما اشتهر شتهر به ابوه من الثراء ‏ 
الا على فروض كثيرة يصح الأخذ بها جميعا » لأن الاكتفاء بواحد 
منها غير معقول . وهي ان ثروة العاص كانت أقل من شهرتها » وانه 
کان ينفق ولا يسك » وانه اصیب في تجارته قل موته » ولا سنیما 
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بعد قيام المسلمين على طريق الشام » وان عمرا كان كأبيه من 
المنفقين » ولم يكن من المقترين » وقد يؤخذ هذا من ظهور شكواه 
بعد عزله من ولاية مصر بأقل من عام » فقال له عثمان وقد سبه لما 
بلغه من تحریضه عليه : « ما آكثر ما قمل جثرگان جبتك ‏ آي 
طوق جبتك ‏ وانما عهدك بالعمل عاما آول » ! 

فلا يبد انه صاب شيا من الميراث فأتفق منه ما أنفق بعد بأآسه 
من تجارة الحبشة والشام » ولم يبق له عند ولايته على مصر الا اليسير. 
والاهتمام بنسب المترجم لهم واجب لازم في كل سيرة من الستير » 
وهو في سيرة عمرو أوجب وألزم لأن أثر الوراثة فيه آقوى من المعهود 
الشائع ني العظماء عامة . 

وليس الأثر الذي استفاده من تلقین البيئة وفعل الرباضة النفسبة 
بأقل من آثر الوراثة التي لا اختيار له فيها . 
فمن أثر الورالة مشابهة عمرو لأييه في الخلقة والخليقة » ولولا 
قوة الشبه في الخلقة لما عرفت نسبته الى أبيه وهو وليد . 

۰ ومن المشانهة في الخليقة حسه للمال والنيادة » واعتداده 
بالعصبية ونخوة الفييلة ٠.‏ 

الا ان المغمز الذي کان يو له من نسه الى مه قد کان له من قوة 
الأثر في تكوين فكره وتوجیه تفسه ما بعدل آثر الوراثة » آو يزيد . 
فاحتياجه إلى مداراة هذا الم 4 والعاتة عل من بفاخروله 
بكرم الأمومة ۔ هو الذي أغراه فبالغ في اغرائه با لمال والرئاسة . 
وشعوره بهذا الغمز هو الذي aT‏ بفخره » وآلهجه 
باسمه وسمعة ثراله . 

وکان لاعتداده ا دخل في تعوق اسلامه.وتأځخر شهادئه 
للدين الجذيد الى ما بعد موتة ء» وقد كان يعلم ذلك من لفسه ويجهر 
به اذا فوتح فيه . فسنآله رجل : « ما أبطظاً بك عن الاسلام. وآئت 

ت 


آنت في عقلك » ! فقال : « إنا كنا مع قوم لهم علينا تقدم » وكانوا 
ممن يوازي حلومهم الجبال » فلما بعث النبي صلی الله علڀه وسلم » 
فأتكروا علبه » فلذنا بهم ٤‏ فلما ذهبوا وصار الأمر الينا نظرنا 
وتدبرنا » فاذا حق بیش »› فوة قع في قلبي الإسلام » ! 

یل أصبح اعتداده بأبیه اعتدادا للعصبية بالقسائل الأولى 6 
نه و ا اة الها د اه وا اسا 
فلم يستطع آن يجتثه من أصوله . 

وقع بينه وبين المغيرة بن شعبة كلام »> فسسبه المغيرة » فقال : 
یا آل هتصینص ! آسبنی ابن شعبة ? وکان ابنه عبد الله حاضرا » وهو 
من آتقى المسلمين » وقد أسلم قبل أبيه » فقال : انا لله ! دعوت 
بدعوى القبائل وقد ثهي عنها ! فأعتق عمرو ثلاثين رقبة . 

وشغ فعاو رة افق ضار اج أن دن الا اا 
قبائلهم ویردهم الى أنسابهم . 

وکان من اعزازه لأبيه وحضور rT‏ 
ا الوليد الخزومي E‏ 


NAS 
1 . العصبية التي تدين بها القبائل فيما بينها‎ 
وعمسيته هذه هي التي أ تة ان الاسلام ا‎ 
اثفة الجاهلية حين رأى معاوبة شقتل ابنشه‎ e الذردة‎ 
فقال‎ ١ عائشة . قال : من هذه ? قال معاوية : هذه تفاجة .القلب‎ 
» له : « إئبذها عنك . فوالله إنهن ليلدن الأعداء »> وإثقر ”بن البشعداء‎ 
4 » ونورثن الضغائن‎ 

ولا شلك ان الال من ذلك المښيز في نسبته الى امه كان من اشد 
الحوافز اللفسسة تغلغلا في سريرته » وأصلحها لتفسير ميوله وبدواته 
زا الخ الك 
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فقد کان خوفه من التعییر به بعقل لسانه عن ف فحش القول » ویلزمه 
سات الجد والتوقر في مخاطبة الناس . 

ولم بالغ حين اعتذر لمسنلبة ؛ بن مختد » وقد اله بلسانه في ساعة 
ENE mI‏ 
ي الخاهلية وهذه الثالثة »> وما منهن مرة الا ندمت » وما استحییٽ 
من واحدة منهن شد مما استحييت مما قلت » وواله اني لأرجى آلا 
أعود إلى الرابعة » . 

ذلك کان ری فن اا ی واه که سی ال 
عمر بن الخطاب وقد نظر اليه وهو بشي : « ما ينبتي لاي عبد الله 
أن يمشي على الأرض الا أميرا ! » . 

فهي بلوی في طيتها نعمة كما قال بو تمام : 

قد نعم الله .بالنلوی وان عظمت 

ويتلي اف بنش لقتو بلقتم 
RRR‏ 

ولم بجزم المۆرخون تاریخ مولد عمرو ولا قار بوا الجزم فيه » فهو 
عند بعضهم عاش سبعين سنة » وعند بعضهم بلغ المائة'. 
واذا ضح انه كان يذكر الليلة التي ولد فيها عمر بن الخطاب . 
وانه کان له بومئذ ار ی ا او و 
بنحو أربع .وأربعين أسنة > حوالي سنة ٠۸١‏ للسلاد . 

على ان المورخين مختلفون في سن عمر بن الخطاب يوم وفاته > 
فبعضهم يوکد أنه قتل وله من العمر خمس وخمسون سنة > وبعضهم 
كذ ائه كان ومذ في الثالفة والستين' . ونحن نميل الى الاقتراب 
من الناريخ الثاني » لأن عمر رضي الله عنه كان يشكو الكبر في 'سنة 
وفاته » وسال الله آن قبضه اليه لأئه شاخ وائنشرت رعيته » والمرء 
في بنية عمرا وقوته لا بشكو الهرم في الرابعة والخسين أو الخامسة 
والخسين » فذلك بما بعد الستين أوفق وأقرب اول 
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وعلى هذا تكون السنة التي رجحنا ولادة عمرو فيها هي آقرٻب : 
التواريخ الى المعقول »> وبكون عمرو قد جاوز الشمائين بسنوات ولم 
رتفع الى الائة » لأنه عاش بعد عثمر عشرين نة > وولد قبله بسبع 
سنن a a a LOSE a‏ 
ابن العاص الى قريب من السابعة والثمانين . 
EC GC‏ 
فهو اذن قد جاوز الثمائين بقليل . 
ويدعونا الى الك في هذه اللسن TE‏ 
اسلامه باشباع کبار قومه لا يقبل من زجل في نحو الخمسين » وهي 
سنه عند اسلامه » وان كان مع ذلك ليستعرب حتى ممن بلغ الأربعين . 
اولي في نشاة عمرو من تاريخ بسثوقف المترجم له بعد سنة ميلاده 
aT‏ 
قول : « ان القارق في المولد بينه. وبين ابنه عبد االله اثئتا عشرة سنة » 
وهو فارق غير معقول » ولکنه .یدل على صف سئه خین بن بام 
عبد الله » وهي فشاة من قبيلته اسمها ريطة بنث منبه بن الحجاج , 


الر رو لماص 


اعرف بنشساة ت عبرو بن لماص » تمميد لازم للتعريف بصفاته 
وطباعه » والتعررف بهذه الصفات والطباع تمھد لازم للتعر ف 
وأعټاله ومساعيه » لأن اللأعبال والمبساعي لن هم على حقيقتها ال 
بهم الطباع التي توحيها ٠‏ والنيات التي تسبقها » والعابات التي ترمي 
اليها .' وقد تتشابه الأعنال والساعي قي ظاهر الأمر وهي ف الحقيقة 
مختلفة أشد اختلاف ».مفترقة .كما ترق الخبر والشر أو تفترق الرفعة 
والضعة ء وانما مناط ذلك کله بالفرق بین باعث وباعث » والاختلاف 
بين ثنة ٠ولية‏ . 

وآدنی الى. القصد في هذه السیل ان ثلم بالصفات E‏ 

الأعہال الصادرة عنها مفهومة واضحة البواعث والأغراض » 

E 
. ستخلصه من طباع صاحبها وئیاته‎ 

لهذا بدآًنا قبل سرد.الأعمال بهذا التعردف الذي سبع الدلالة على 
تلك الأعمال . 

KH 

والمحفوظ نا من. صفات عمرو الجسدية قليل » ولكنه كاف اذا 
لم يکن بد من الاكتفاء منها بقسط له دلالة . 

فهو كا يوخ من جبلة الأتوال التي وف بها : « أدعج » آبلج 
وافر الهامة ٤‏ رة » أقرب الى قصر القامة »> بخضب بالسواد » عليه 
i O‏ 
la»‏ نبغ أن مشي أبو عبد الله الا أميرا .. 
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واذا جاز أن يكون لهذا التكوين الجسدي أثر في أخلاقه ودخائل 
طبعه » فذلك أثر آخر يمين أثر النسب المخموز من جانب آمه » وهو 
التماس « التعويض » بكل ما في النفس من حول وحيلة ء وحفن الهمة 
الى مكان يسطع فيه المرء سطوعا داري المغيز في النسب والنقص . 
ف المظهر 4 فیروع القلب بالسطوة والشارة اذا اجترآٽ علية العبون. 
أول نظرة ». أو اجترآت عليه الألسنة بالثلب والممانة : رجل متهم 
انس قصير » ولسكنه لا يضار بذلك في مقام الفخر بين ذوي 
الحسب والبسطة من عظماء الرجال . 


واذا اعترم الرجل هذه العزمة » وكان من أصحاب الهمة والشهامة » 
او ها نسي اليذم بالقوة الخوةة قحان به أن ين با بو ا٠‏ 
وان يذهب بعیدا ف مسعاه الذې لوفر عليه . 

اما ان عَمرا كان من أصحاب « القوة. الحيوية » فذلك ظاهر من 
احتفاظه بحضور ذهنه ومضاء عزمه » الى تلك السن العالية التي تجاوز 
بها قوم التسعين » ولم بهبط بها آحد الى ما دون السبعين » فانه 
ليجيش به هذا الطبع وقد أناف على الخامسة والأربعين الى فتح 
الللاد » وتقلبب الدول » وافتناح المساعي الى ا لمحد والرئاسة › 
کا فه اشىء ll‏ بزل ف بادرة الشباب ومستهل لامر ات والمجازفات ف 
سبيل الشهرة والسلطان !1 
GU ORE o‏ 
هذا القبيل عظيم العناية بما بروع الاس من هيبته وفخامة مرآه »> 
وليست مشيته التي آشار الما الفاروق اقل ما احتفل به لتلك 
الشارة والفخامة . . 

E ET 
فحسده مکائه وما رآى من هيبة الناس له وموقعه من قلوبهم ت فقال‎ 
له : ا ابن عباس !1 مالك اذ رأيتني وليتنى القتصرة » وكان بين‎ 
عينيك دبَرة » 1 ( آي أعرضت وازوررت عني ) .. فاجابه ابن عباس‎ 


TE 


جوابا مقذعا فيه من الجرأة مثل ما فيه من الذهاء » واتتهى منه قائلا : 
« حملك مماوية على رقاب الاس + فأنت تسطع بحلبه » وتسنو 
فکرمه ) . ' ا ۰ 

ولم اشنا ووی د اا ا ا 
ا ا e‏ 
عاك » 1 

واه حير e‏ وهو قبل e‏ ا 
الناس وم الجمعة فقال :» .. فاطلا ال رکوع ۾ اذ آقبل رجال بأید م 
و ا ا انق e E‏ ( 

فهذه الأبهة.المقصودة ‏ ولا سيما قبل استقرار السلطان له هي 
ار من آثار ذلك النسب الختوز وتلك القامة المحدودة 

# F% * 

آما ضفاته النفسية فنبدأها ہما وصف es‏ بول الرواة 
الذين : :وصفوه ا الوصف ٠‏ وهم ندعون 8 اه به ما يقو له ۰ 
الرجل حين يصف نفسه بلسانه . ٤‏ 

روى شام بن السكلبي ان اناسنا لاموا معاوية على تقديمه غمرا > 
e Ty‏ 
انا ا اا اا الشحرة E‏ أو 
الف » بل آنا مثل الحية ألصماء » لا شفاء لمن عضته » ولا برقد من 
له واني ما ضربت الا فرت » ولا بخبو ما شببث ٠‏ عرفني أصحاب 
يوم الهريى ( بحربُ صفين ) انلي أشدهم لبا > وألبتهم E‏ 
اللواء ؤأذود عن الحمى » فکا نې E‏ القاتل : 


Te 


وهل عجب“ ان کان فرعي و 
: اذا کنت لا أرضیٴ' مثفاخرة المشب » 

٠‏ وهذا وصف صادق » اذا أغضينا عن جانب الفخر فىه ‏ طاق 
صفاته النفسبة التي تشهد بها آقواله وأعماله ومساعبه وهی 
محموعة محكمة بن السات القوية > ولكنها على قوتها بسيلة 
متناسنبة » ياخذ بعضها ببعض على نحو مألوف غير مستجرب في آمثال 
اه ا افر E‏ ا ا هو لذي 
وهو الع ر الهبة واثراء 0 e‏ السنطة ف ا ا 
ما نخاله وقف ف الطموح عند حد » ولا قعد عن الخلافة وهو مختار » 
بل هو قد طح اليها وأعد عد“ته لإقصاء ء بني أمية عنها » فلا 
ااه مغمز اللسنب ورجحان بني آمية على بني سهم في العصبية 
القرشية » طوى الصدر علې کظم » وقعد عنها وهو کاره بعزي نفسه 
بقوله المأثور عنه 1 « ان ولاية مصر جامعة تعدل الخلافة » . 

وکان سعيه الى الرئاسة والمال اديا منه ف الاسلام » کما ردا 
ل الاه غل مرف ال برف ا رل نه عو ارقا با ارم 
فلما بعث به النبي عليه السلام الى غزوة ذات السلاسل » أرسسل 
في طلب المدد »> فجاءه المدد من المهاجرين » وفيهم أبو بكر وعمر وعليیم 
ابو عبيدة ين. الجراح أمير » فقال عرو : f‏ ا يکم وأا آرسلت الى 
زول لا اند ی نات ارون 3 بۇمتروە وفيهم من فيم 
من جائة الصحابة » وقالوا : بل أنت آمير أصحابك. وابو جييبة امبرف .. 
قال عمرو : انمأ تم مدد مد دٽ 0 ٠‏ 0 

.وأشةق آبو عببدةٌ آن اراو وهم عا ى أهبة الح و فال 8 
تعګم يا عمړو ان آخر ما عهد الي اله آن قال : ر« اذا قدمت 
على صاحبك فتطاوعا » وانك ٣ا‏ اعصيتنى لأطبعنك . قال عمرو : 
ان آنا أعمف ب فال أو عة 2 راا :أجاف : 


وعاد الى منازعة آبي عببكدة الراسة والامارة وم أقدم آيو بکز ت 
رضي لله عنه ‏ على فتح الشام » فسعى عند عمر اليقنع الخليفة بتأميره 
على الألوية جیما » وکان بوشك ان فلح في مسا لولا اکبار عر 
لأبي عبيدة » حتى لقد هه بمبايعته بعد النبي عله السلام » وقال انه 
لبستخلفنه بعده لو عاش . 

وقد کان حب المال مله ویتمکن منه » حت لم E O‏ 
ولم بزل يتكلم کلہا دعاه داعي الكلام. س ما یکشفه ونم عليه . 

سأله معاوية وقد شاخا وبطلت لذات الشباب عندهما : ما بقي 
من الذة الدنيا تلذه ؟ قال : محادثة أهل العلم وخبر صالح باتيني من 

وقي حديث آخر أنه دخل وما على معاوية » وقد كبر ودڻ » 
ومعه مولاه وردان » فتذاکرا الأيام »> واستطرد عمرو سالا : با آمب 
المؤمنين ما بقي مما تستلذه ۴ قال معاوية : « آما النساء فلا أرب لي 
فيمن » وآما الثياب فقد لبست منها حتى وهی بها جلدي » فبا آدري 
ايها آلين » وآما الطعام فقد أكلت من لينه وطیبه حتى ما آدري ايه 
آلذ وأطيب » وآما الطيب فقد دخل خياشيمي منه حتی ما آدري أيه 
آطیب .. فما شىء ألذ عندي من شراب بارد في يوم صائف » ومن أن 
آنظر الى بئي“ وبني بئيَ يدورون حولي .. فما بقي منك يا عمرو ! » 
فقال : « مال آغرسه فأصیب من ثمرته وغلته ! » . 
وقد اشتهر منه هذا الحب للمال حتى عرضه لظلون الخلفاء 
واحدا بعد .واخد . فقاسمه عبر ماله » وعزله عثمان من ولابة مصر وهو 
بحسب اله قد استاثر بخراجها دون بيت المال . وقال له معاوية يوما 
وهو يذكر له الحساب'والعقاب والأوزأر التي بشقل بها ميزان السيئات : 
هل رآبٽ ينها شيئا من دائير مصر ? 

ومن ت تساب الرواة ف تقوم روته وم وفاثه فاعتدل صاحب 
« مروج O‏ صاحب « حياة 
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الحبوان » فقال : ائه خلف « سبعين بهارا دای € والار مل جل 
الثیران » قيل انه بسع اردبین ٠!‏ 

ولقد کان او ا ا و ا 
اين العاص قبل أن بعرفه المسلموز أو المشركون بطول المراس وتعاقب 
الأعمال والمساعي وتفشق المطامم والآمال » فولاه الإمارة ف غزوة. ذات 
السلاسل » وقال له وهو بعرضها عليه : د ان ت ي 
او ها ی ل و 
E EE‏ 
الظنون : « با رسول الله > ما أسلمت من أجل المال » بل آسلمت 
رغبة في الاشلام » : فهو ن عليه النبي ما ځامره من الظن » ودفع عله 
وهمه وهو قول : « با عمرو .. نعمكا با لمال الصالح للمرء الصالح » . 

ثم عهد اليه فى ولاية الصدقة بشن » فبقیت له الى آن تولی اہو بکر 
الخلافة فرغبه فيما هو خير منها . 

وظل الرجل يسائل تفسه عن حفاوة النبي به الى آخر حياته ؛ 
فروى الحسن البصري أن بعضهم قال له ای رو ازات 
رجلا مات رسول اله صلی اله عليه وسلم وهو پحبه » اليس رجلا 
صالحا ? قال : بلی . فقال محدثه : قد مات رسول الله صلی اله عليه 
وسلم وهو بحبك » وقد استعملك . قال : « بلی .. فواله ما آدري 
آحباً کان لي منه آو استعانة بي » 

F3 ) 

ومن خصائص هذا الطموح الذي لزمه من صباه الى ختام 
حیاته » انه کان کما راشا طموحا قائما علی مطالب الواقع فب بواعه 
ومراميه » فكانت نظرته الى الدئيا نظرة عملية معروفة الموارد 
والمصادر 4 ولم تكن تلك النظرة الخبالية التي يشم بها أصحاب 
الخاة م يفوي الوح . 
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ومناط الرجحان في .تلك النظرة العملية انما هو الأخذ االأحوط 
والأتفع في كل أمر من .الأمور » ما كبر منها وما صغر » حتى ليكاد 
الأحوط والأتفع آن يكون عنده مقياسا للحق أو لصحة الأشياء > 
على نخو شه مقياس القاثلين بفلسفة الذرا؟ ا Pragmatism‏ ف عضرا 
انحدیث 
ف ف ا ن امن ا الأشياء فارقته تلك الطرة 
العملية ؛ أو ذلك المقياس الموكل بالأحوط e‏ ف جج جا نب 
على جائب وطريقة على طريقة . 1 
وحسبك من جلائل لأحكام في أعظم ات الحباة حكمه في مسألة 
صالعقيدة الاسلامية » وحكمه في مسألة الخلافة » وهما أعظم ما عرض 
له من الشكلات التي تتطلب الترجيح والتفضيل » وكلاهما قد حكم 
فيه على سبئة الأحوط والأتفع بين مختلف الوجوه . . 
فلا استرات امشركون في ميله الى الاسلام أوفدوا اليه من سناله 
في ذلك » فلم ,یکاشفه بالحقيقة لأول وهلة » بل واعده الى مكان منفرد 
وقال له : آنشددك الله الذي هو. ريك ورب من قلك' ۋەن تعدك + 
نحن آهدی آم فارس والروم ? قال صاحه : العم بل نحن . فسآله : 
آفنحن آطيب معاشا. وأوسع ملكا آم فارس والروم ‏ قال صاحبه : 
بل فارس والروم . فقال عمرو : فما E‏ ان 
لم تكن الا هذه الدنيا وهم أكثر فيها أمرا . ٹم عاد فقال : قد وق 
في تفي آن ما قول محمد من البعث حق » ليجزى المحسن في الآخرة 
باحسانه والنيء باساءته . هنذا با اٻ آځي الذي وقع في تسي ولا 
خر ف الگمادي ف الباطل . 
خلاصة هذا ال رهان العملى ان الالام آشم للات وأص ل 
الد والآخرة : فهو أحق .بالتصديق وأجدر با لاتباع . ) 
١‏ ولبث في مشتجر الخلافة لا بميل الى طرف من أطرافها » حثى انحر 
اخلاف کله عن حزبین انين لا ثالث لها ۲ فوجب عليه آن يخرج من 
ا 


عزلته لينصر أيهما » وهما حزب على“ وحزب . 
فدعا بولديه عبد الله ومحمد فقال لهما : انى قد رأبت رآا ولستما. 
باللدین ترداني عن ري » ولبكن أشيرا علىء . اې ربت العرب. 
صاروا عنزین بضطربان + وآنا طارح تفسي بين جزّاري مكة.» ولست. 
أرضى بهذه المنزلة ٠‏ فالى آي الفريقين أعمد ? قال له عبد الله » وقد 
علمنا تقواه : ان کنت لابد فاعلا فالی علي . قال : اني ان آتيت عليا. 
يقول لي : انما أنت رجل من المسلمين » وان أتبت معاوية يخلطلى 
هاور کی ق رة : ET‏ 
وعلى هذا لاساس في اتقضيل ين الطرق سلاك أحب الريين 
البه وآجدرهما عنده بالاتباع . 
¥ 3% # 

» النظرية العملية انه كان مالكا 0 شعوره‎ ê 
آمنا آن تشضكه الحماسة من احپتها أو يضاكه الحنان من احيته» قابضا‎ 
بعقله على جمحات العاطفة كما نسميها الوم » آو كما قال هو هو : « آبل‎ 
. » وآشجع الناس من رد جهله بحلمه‎ ٤ الناس من کان رآبه رادا لهواه‎ 
فليس ي جوامح الشعور ما هو أشد جماحا ولا أقرب أن ينفلت‎ - 
من قبضة العقل ب من غضبة الغيور غلى عرضه » أو حنان الواقف على‎ 
SS I GE N aS 
الى قل إن تتراض وان تشوب على المشيئة الى قوام.‎ 

و ا و E o EE‏ 
وکانت رباضته لها وهو في علغوان الصبا كرياضته لها وهو في 
الكهولة قد آناف على الأرعين : 
. حرج مع عمارة بن الوليد المخزومي الى أرض .الحبشة تاجرين + 
ا ار واا N‏ فاتشی : 
ونظر الى امرأة عمرو نظرة اشتهاء ن ٣هي‏ تيلها > بل أوماً الها 
آن تقبله في قول صربح . فقال لها عمزو » منقبا ما يكون من رجل 
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. سكزان بين الماء والسماء : قبتي ابن عمك ! فقبلته .. فلم يزد ذلك 
عمارة الا اغراء بالمراودة »> وجرأة على القحة »> ولمح عمر اعلى حافة 
السفينة - وهو في سكرة من سكراته ‏ فدفع به الى الماء بظنه غير 
قادر على السباحة » كما غلب بين أبناء البادية » فسبح عمرو حتى 
نجا » وسمع عمارة وهو بقول له غير آبه بحقده عليه : أما واش لو 
علمت ا عمرو نك تحسن الشباحة ما فعلت ! فاذا هو قد جمع سوء 
النية بحياته الى سوء النية بعرضه ومع هذا كله كظم عمرو ما بنفسه » 
وظل بصاتعه حتى تمكن من الكيد له عند النجاثي » فارسله في العراء 
مخبولا يعيش في الغربة عيش الأوابد حتى مات .. ! 

واشترك عرو وآخوه هشام في حرب الشبام » وأخوه هذا من علم 
الناس في الصلاح وصدق البلاء . فاذا ثلمة في الطريتق بتخطف المدافعون 
من هجم عليها بالسيوف » فهابها العرب وأحجموا عنها » وطال ترددهم 
لديها . فاذا هشام يقدم عليها وهو ينادي في الجيش : با معشر المسلمين 
الي“ الي ! آنا هشام بن العاص ! آمن الجنة تفرون ۴ وما زال يتقدم 
حت خرة قتيلا متعرضا في تلك الثلمة المرهوبة . فلما ائتهى المسلمون 
الها هابوا أن یدوسوه کرامة له ولأخيه . فکان عمرو اول من تقدم 
فداسه وهو یصیح بجنده : آبها الناس .. إن الله قد اسنشنهده ورفع 
روحه » وائما هي جثة '. ثم أوطأه وتبعه الناض » حتى تقطع وهو مشغول 
SG LT‏ 

لحمه وأعضاءه وعظامه بیدیه ٤‏ ثې حمله ې نطع فواراه « 1 

a TT 
› القتال » فقال' : يا معاوية ! علام يقتتل الناس ؟ ابرز الي أو "برز اليك‎ 
فيكون الأمر لمن غلب . وجاء في روايات شسائعة ان عمر اقال لمعاوية‎ 
دومئذ : والله لقد أنصفك ال جلا فظن معاوبة انه پغرر به ويدقع‎ 
به الى هلاكه طمعا في دولته » فأقسم عليه ليخرجن للمارزة التي أغراه‎ 
» بها » فلما غشيه علي بالسيف رمى بنفسه الى الأرض وآبدی له سوءته‎ 
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فضرب علي“ وجه فرسه وانصرف عنه . 

وكل هذه آخبار متوافقة بل اليك انك ترى اين العاص وهو 
ضفعلها ويروض وقائعها رباضة الرجل الذي إعتز بقدرته على هواه » 
وكانه اتف لدهائه أن يتر بنزوات الساعة كما يتر بها ساثر الناس » 
وكلها تعبر عن خليقة لاشك في صدقها عند ابن العاص » وإن تمارى 
الناس في صدق الروابات » ونعني بها خليقة النظرة العملية وغلبة المقل 
على .الشعور . 

ولا شك ان استحضار هذا « الخلق العملي » لازم جدا للمؤرخ 
في كل خطوة بخطوها مع عمرو بن العاص في أحواله الفردية أو أحواله 
العامة »> لأنه سری من مزاجه الى سياسته وطرقة التفاهم ينه وین 
الاس ۲ سواء کانوا من الزملاء أو الرعية أو الأعداء . وقلما تظهر 
الطريقة التي يقتنع بها ارجل من شیء کا تظهر من الطريقة التي قنع 
بها الآخرين . 

انظر مثلا إلى الفرق بينه وين عثبادة بن الصامت في اقناع عظماء 
القبط ببقاء العرب في مصر » وانهم لن يتركوها وقد دخلوها » ولن 
SSR‏ لرهبة من قوة . 

قان عبادة دن بن الصامت لم یزد على ان احتقر الدنا حین ځوف 
المقوقس عاقة الانمال فی بلده » فان توكيد حب الآخرة هو فحوى 
كلامه حين قال : ان غابة أحدنا من الدئيا أكلة أكلها ,يسد بها جوعه 
للبله ونهاره » وشملة بلتحفها ء فان كان أخدنا لا ملك الأ ذلك كاه » 
وان کان له قنطار من ذهب آتفمقه في طاعة الله واقتصر على هذا الذي 
بيده . انما النعيم والرخاء في الآخرة » وبذلك آمرنا الله وأمرا به 
نبنا » وعهد الينا ألا تكون همة أحداا من الدئيا الا ما يمسك 
جوعته ويستر عورته » وتکون همته وشغله في رضوانه وجهاد عدوه . 

آما عبرو فاه وقف مثل هذا الموقف فلجاً الى الطعام ليقنع عظماء 
القبط بأن العرب غير تاركي مصر وقد دخلوها . 

۳ المبقريات الاسلامية ٤‏ ۴ 


« آمر ے كما جاء في الطبري ‏ بجثزر » فذبحت » فطبخت بالماء 
وا ملح » وأمر آمراء الأجناد أن يحضروا » وأعلموا أصحاد بهم ٤‏ وجلس 
وأذرن لأهل مصر . وجىء باللحم وا مرق فطافوا ا 
فأكلوا آكلا عرييا : اتنشلوا وحسو ۱° وهم في العباء ولا سلاح : 
فافترق آهل مصر وقد ازدادوا طمعا وجرأة ٤‏ ثم بعث في أمراء الحنود 
في الحضور باصحابهم من الغد » وآمرهم آن پجيئوا في ثياب آهل مصر 
وأحذيتهم ¢ وآمرهم أن باخذوا أصحابهم بذلك » ففعلوا » وآذن لأهل 
N Sa‏ 
ET‏ نحوهم » فافترقوا وقد ارتبوا وقالوا : 
دنا . ویعث اليم - ای الى آمراء الجنود ‏ أن تسلحوا للعرض 
دا وشا لی ری وا م ویم ی ت ال د اي که 


وهون تزجيتهم + فخشيت أن ا ان آریکم حالم 
وکیف کاتت في أرضهم ٤‏ ثم حالهم في آرضکم » ثم حا 
E‏ 
منها ما رآيتم في اليوم الثاني » فأحببت أن تعلموا ان من رآيتم في 
اليوم ا الثاني وراج الى عیش ايوم 
الأول .. 

وان هذا الضرب. من البراهين لقائم عنده آبدا » لااتي عرضا 
في حادث من الجوادث ثم ينقضي باتقضائه . وكثيرا ما ذكر الطعام وهو 
يلجا الى الاقناع » فكان من كلامه : « أكثروا الطعام »> فوالله ما بطن 
قوم قط الا فقدوا بعض عقولهم » وما مضت عزمة رجل بات بطينا » ! 
بل هو قوم الأخلاق والفضائل بقيستها العملية وفائدتها الملسوسه ء 
ادل كو فة جت رة رركا هه ضر ر ي 
سياسة حسنة لتوفير المال كما قال : « لا رجال الا يمال » ولا مال 
الا بعمارة ٠‏ ولا عمارة إلا بعدل » 


TE 


وإن ذلك لشانه في تقوم كل قيمة > وتفضيل كل فضيلة . 
% #% % 

وفي أخلاق عمرو « عقدة تفسية » لا تفا تصادفنا عند المقابلة بين 
تقائضه » كما تصادفنا في جميسع العظساء من أمثاله وأشباههم في 
الطبيعة والملكة ء ونعني بهم أولئك الذين يلتقي فيهم الطنوح والحركة 
وضبط النفس في سبيل المطالب التي بطمحون اليما ء فما منهم أحد 
الا وجدت له نقائثض من الحذر الشديد والاندفاع الشديد » أو من 
شط التفسن .كانه لا عرف جات اللسور + ومن ع المحازفة كأنه لايعرف 
الروية . وهي تقائض في الظاهر وليست بنقائض في الحقيقة » لأن قوة 
الطموح تفسر لنا النقيضين » فاذا هما مستمدان من ينبوع واحد وهو 
قوة الطموح . اذ ان هذه القوة الطامحة لا ترال مشحضرة له الأمل 
شاخصا e Os‏ 
في سبيل الوصول الى أمله العظيم » أو ني سبيل المحافظة عليه بد 
RO‏ 

ثم يقل الكبح على هذا الطماح لقوته فيلتس الر“وح منه 
والمنفس من قيده بالمجازفة » كما يتوق الصائم الى e‏ 
للجم الى المراح ٠.‏ 

فساعة ا ق 
حالة التوسط التى لا قيد فيها ولا انطلاق . 

وقد كان الذين بعرفون عمرً بالدهاء وكبح الهوى » يعرفونه كذلك 

بالاندفاع والهجوم على امهالك . فقال عثمان بحذر منه الفاروق رض 

الله عنهما : « ان عمر |١‏ لحرىء الجنان » وفه إقدام وحب للامارة » 
فأخثی ان بخرج فى غير فة فيعرض المسلمين للهلكة » ! 

وشاعت عنه روابات فى المحازفة » يخيل اليك انها من أطوار 
الحماسيين أصحاب الخال » لولا ان العقال بعْرى بالانملات من ربقته ٤‏ 


۵س 


فیقدم الرجل الحذور على شطحات قد حجم علدها صاحب الخال 
امشبوب ! 

قيل انه تعرض للموٽت مرات » لاقنحامه الحصون على آعدائه فى 
هيئة رسول أو محارب من عامة الجند فى جيش السلمين . فلما طلب 
والى قيسارية رسولا من العرب يكلنه ذهب عمرو اليه » فأاعجب 
الرجل بحديثه وعقله » وخطر له انه قد يكون أمير العرب فيستريح منهم 
جميعا بقتله » فأمر. له بجائزة وكسوة » وبعث الى البواب : اذا مر بك 
فاضرب عنقه وخذ ما معه . قالوا وة غر ٤‏ أو نه خد الى 
المكيدة » فرجع الى الوالى قول : نظرت فيما أعطيتنى فلم أجد ذلك 
يسع بنى عنى > فأردت أن آتيك بعشرة منهم تعطيهم هذه العطية » 
فيكون معروفك عند عشرة خرا من أن بكون عند واحد . فقال : 
صدقت ! عجتّل بهم . وبسث الى البواب آن خل”ٌ سبیله . 

ورووا عنه فى الاسكندرية قصة تماثل فة القصة »> وهى انه 
اقتحم بعض حصونها مع فريق من الجند » ثم ارتدوا وبقى هو وثلاثة 
من صحبه » فعرض عليهم الروم آن بخرجوا اليم لیبارزوهم واحدا 
لواحد » فتصدى هو للمبارزة » لولا أن منعه صاحبه مسلمة بن 
مځلد » ووقف دونه وهو بقول له : « ما هذا ؟ تخطیء مرتین » فتشذ 
عنك أصحابك وأنت آمير » وانما قوامهم بك » وقلوبهم معلقة نحوك » 
لا يدرون ما أمرك حتى تبارز وتتعرض للقتل » فان قتلت كان ذلك بلاء 
على أصحابك . مكانك وأا أكفنك ان شاء الله » . 

قالوا : ومسل بين يدى البطريق فعجب هذا من انفشه وقوة 
جوابه » فالتفت الى من فى مجلسه وقال لهم باليونانية : « يظهر من 
٠اتفة‏ هنذا الرجل وكتر تفسنه انه من وجوه العرب > ورا کان من 
کبار قوادهم فلا نښغۍ ان تنخلی عن قتله » . وکان مولاه وردان غم 
اليوثانية » فأحب آن ربمم خطاهم ٤‏ وبين لهم ان الذى يكلمهم انما 
هو رجل من عامة الجند ».فأسرع اليه فلطمه صائحا به : ما أنت ولهذا 


با كى ! دع هذا المقال لمن هو أولى منك بالكلام عن قومه ! فكانت 
هده اللطمة سبب نجاته . 
ورویت عنه روایات آخرى من هذا القبيل » ان صحت كلها » 
أو صح بعضها » أو كانت كلها اختراعا من تلفيق الرواة » فالدلالة 
التى لاشك فيهنا على كل حالة من هذه الحالات ان الرجل كانت 
له شهرة بالمجازفة قبل فيها أمشال هذه الروابات » وتدعو الى e‏ 
بما يشبه الواقع المعهود من أخلاقه . 
وهو تفسه كان قول ما ينم على هذا الخلق فيه » فهو القائل : 
« عليكم بكل أمر مزلقة مهلكة » .. 
ولعله لم يفصح بكامة من كلماته عن ضيقه بقيود الحكمة والسمت 
وکبح الهؤی › كما آفصح عنه بقوله وقد سئل عن آمتع اللذات › اذ 
قال : « اسقاط المروءة » ! 
فهى كلمة الرجل الذى تقيد بالوقار » حتى أصبح طرح الوقار عنده 
هو غاية ما ببتغيه من اللذة ويشتاق اليه » وتقيد بكبح الهوى حتى 
آصبجحت المحازفة ف المرالق امملكة هى فرجة نفسه من ذلك الححر 
الذى ضربه عليه . ) ) 
آفنقول اذن انه شجاع مقدام » آم تقول انه جبان حذور ٩‏ 
بل قول انه شجاع کما قال معاصروه وقد شهدوه فی مواقف 
الاستبسال ومآزق الحرب والفزع » ولكنا نعود فنقول انل شجاعته 
وكل فضيلة فيه انما كانت ف خدمة طموحه الى المجد الذى كان يسعى 
اليه » فهو بضن بشجاعته أن ببذلها فى غير طائل » ويتخذها وسياة 
الى غاية » ولا يجعلها هى الغاية الى انطع دونها الوسائل . 
وقد سال هو صاحبه معاوية يوما : « والله ما آدری با آمير المومنين 
أشجاع آئت آم جبان ؟ » فقال معاوية : 
شجاع* اذا ما آمكنتنى ‏ فرصة" 
وان لم تكن لى فرص“ فجبان 
E‏ 


وبمثل هذا الجواب بستطيع عبرو أن يجيب من بساله مثل ذلك 
السئوال » الا ائه كان أحوج الى الوثوب والمجازفة من معاوية » فقد 
کان نسب معاوية ومکاتته ف بنى آمية مع طول استعداده للملك 
متغننيا له.عن عجلة الوثوب والمجازفة » من حيث لا بستعنى عنه عمرو 
وهو مشنوز التمب: مخذول المصاة ٤‏ مضظر إلى ”دراك مطلة قبل 
آن فوته » فلا تسنح لادراكه سانحة أخرى . 

ومن ثم اختلف دهاڙه ودهاء معاوية > كما قال مرة وهما بتساءلان 
عن العقل .. قال معاوية : ما بلغ من عقلك ٩‏ قال : ما دخلت فى شىء 
قط الا خرجت منه . فقال معاوية : لكننى ما دخلت ف شىء قط وآردت 
الخروج منه . 

كل منهما بدهائه آشبه : عمرو فى اقام الطكموح المغامر > ومعاوية 
فى تؤدة المستقر الواثق » وعمرو فى دفعة العبقرية » ومعاوية فى روية 
التديير الطويل . 

ولل هذه الحيلة الحاضرة التى كانت تجود بها عبقرية عمرو 
كخاطلف البرق ف المآزق المطبقة »> هى التى كانت تين له الهجوم على 
المورد وهو واثق من قدرته على الصدور » فكان فى مجازفته شىء من 
الحيطة المجهولة » تبقى مجهولة حتى تعلم فى الوقت المقدور » فاذا هى 
مسعفة لا تخيب رجاءه فيها واعتماده عليها . 

# % ¥ 

ولقد أحصى العرب دهاتهم فى الاسلام »> فعدوا آربعة هو منهم ء 
وجعلوا لكل منهم مزية متاز بها فى دهائه فقالوا : ان معاوية للرسوية > 
وعمرو بن العاص للبديهة 6 والمعيرة للمعضلاتٽ » وزباد لكل صغيرة 
وكبيرة . ۰ ۰ 

ونظن ان لو تكلم العرب باصطلاح هذه الأيام لقالوا : ان حيلة 
عمرو هى حيلة العبقرية المطاعة التى تتفتق له من حيث يعلم ولا يعلم » 
وآبتها أنها عبقرية معبترة تلهم الخاطر السريع وتلم التعبير عنه ف كلم 


ت۸ 


وجيز . وهذه هى العبقرية التى بختلط أمرها أحيانا على من إراقبونها _ 
فيتهمو نها بالطياشة » ويرمونها بدفعة التهور »> لأنهم يسلسلون أسبا+م 
ف بطء وتثاقل » وهى تسلسل أسبابها فى سرعة وخفة » فيبدو لها ما بظل 
خافيا عليهم ملتسا فى أعينهم » ولولا نها واضحة عند صاحبها كل 
الوضوح لا تسنى له التعبير عنها بأسلوب إلائم ومضاتها فى السرعة 


والتفاذ 
قيل لعمرو : ما العقل ? قال : الاصابة بالظن » ومعرفة ما سيكون بما 
قد کان 


وذلك هو الظن الذى قول فيه القائل : 
الا عى الذى يظنة بك الظن“ 

۰ کان" قد' رآی وقد س سما 

والأصح أن يقال ان التعريف بالعقل هنا هو التعريف بعقل عمرو 
تسه » لأنه كان يجمع بين الفطنة والخبرة » وبين التخمين واليقين » وبأخذ 
من" آمامه بالنظرة الخاطفة » فاذا هو قد وصل » والذى آمامه لا يرال 
بتحرى سبيل الوصول ۰ 

قيل فى غير الرواية التى قدمناها انه هو الذى وصف نفسه ووصف 
الدهاة الثلاثة معه على تلك الصفة » وأنه اجتمع مع معاوية بن أبى سفيان 
مرة فقال له معاوية : من الناس ? فقال : آنا وأنت والغيرة بن شعبة 
وزباد . قال معاوية : کف ذلك ١‏ قال آما آنت فللگاتی > وأما أا 
فللىد ية > وأما المغبرة فللمعضلات » وأما زياد فللصغير والكبير .. قال 
معاوبة : أما ذائك فقد غابا > فهات بديهتك باعمرو! قال : أو تريد ذلك ? 
فأ جا به نعم ! فساله آن شخرج من" عنده ٤‏ فاخرجهم . فقال عمرو : 
با أمير المومنين » اسار ك فأدنى معاوية رأسه منه . فقال عمرو : هذا 
من ذاك ! من معنا فى البيت حتى أسارك ? 

وتصح هذه الواقعة أو لا تصح » فهما يستوبان . اذ الغرض الذى 
ترمى الى اثباته صحبح » وهو أن تفكير عمرو تفكير بديهة حاضرة + وأن 
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تفكير معاوية تفكير روية بطيئة » ومرجع ذلك كما قدمنا الى سببين : 
آحدهما أصيل والآخر عارض » فالسب الأصبل أن عمر | بصدر عن وحی 
العبقرية » وأن معاوية صاحب عقل من العقول الوسطى التى أفادتها المرانة 
وتمثلت آمامها قدوة الآباء > كأنها الستحل المحفوظ الذى ننقل عله 
ول ا .. والسبب العارض أن عمر ١١‏ مضطر الى الوثوب والاقتحام » 
لأنه لن د تتح له باب بنیر اقتحام . أما معاوية ففى موضعه واتتظار 
e‏ هبنة ووثوق » فان وصل فذاك » وان لم صل فالذی ف 
بده يغنيه » والعجلة لا تغنى عنه ولا تنفعه كما تنفعه الأناة 
RRR‏ 

والبديهة الحاضرة ف أعمال عمرو لا تحصى شواهدها » فانها تلازمه 
فی جمیع حالاته » ولا تبدو منه ف حالة دون حالة : تذكيها المآزق والوف 

من الخطر » ولا تخمدها الطمأنينة والأمان فى سرية » ويستخدمها لره 
کما ستخدمها لنفسه کا شاء 


خرج بعس بالليل وهو آمير على مصر » فسمع اسا يقعون فيه 
ویتوعګدونه » وعلم آنه ان ترکهم الى غده لم بعرفهم ولم بظفر بأجمعهم 
فأقبل غليهم اقبال الخائف الطريد » وأوهمهم آنه لود بهم ويضرع 
آلا يسلموه. الى الأمير لأنه يتعقبه ويمعن قى طلبه ء فا سنتبقوا الى تقبيد 
مايه لى اب قمر لإتخاف اعد مهم لسا ف اة قاومامم 
الى حبث آراد ! 

وقتل الروم رجلا من ا حول الاسكندرية ٤‏ وا رأسه 
وانطلقوا به الى داخل الحصن ء فأقسم أبناء قبياته لا يدفن الا برأسه . 
او ن ن جرد عى بن وان ف ا اجو 
على القوم اذا خرجوا » فاقتلوا منهم. رجلا » م ارموا پرآسه رم وک 
aT‏ . فلما فعلوا اذا Sl‏ سقط عليهم » فقال : 
. دونکم.الآن فادفنوه پراسه 


نے کے 


أما البديهة الحاضرة ف تعبير عمرو » فمسطورة الشواهد فى مساجلاثه 
وأجوبته ورسائله وأوصافه » فهى جميعا مثل من أمثلة الأيجاز والمضاء » 
انها ضرب من الاختزال لولا آنها واضحة وضوح التفصيل . وقد روبت 
له مقطوعات من الشعر تسلكه بين طبقة من الشعراء » لولا آن كلمات 
البديهة التى أثرت عنه قد غلبت على نظمه وثثره » فكانت أولى بالدلالة 
على العارضة القوية فيه.» وهى أنبغ ملكاته . وحسباك من لبوغ هذه 
ا لمللكة فيه نها كانت عند الفاروق من بات قذرة الله » فكان اذا رآى 
رجلا بتلجلج فی کلامه قال : آمنت باله !.. خالق هذا وخالق عمرو بن 
العاص واحد ! 

RRR 

واذا اجتمع. للرجل ذكاء ماض » وعزيمة ماضية » ولسان ماض » وهوى 
.بسضى فى زمامه » وينشنى بعد عرامه > فذلك الرجل الذى بحسب له 
حساب فی کل زمان وجد فيه 

ولکنه آحری آن يحسب له كل حساب ف آيام الفتن والقلاقل واختلاف 
الدعاوى والحقوق » لأنه يستطيع التفريق والتوفيق »> وبستطيع التاليب 
والتغليب > وعسير جدا آن هسل شأنه بين الشتيكم والأحزاب + وان 
لم يكن إهماله ف غيبة الشيع والأحزاب جد“ عسير 

لهذا لم يظهر لممرو بن العاص شأن ذو بال فى الترشيح للخلافة بعد 
الفاروق » بل عثد“ دخوله ف هذا الأمر من الفضول والتظاهر بما ليس 
من قدره . فلما اجتمع رهط الشنورى فى بيت عائشة لاننخاب الخليفة 
أقبل هو والغيرة بن شعبة فجلسا بالباب » فحصبهنا سعد بن آبى وقاص 
وأقامهما من مکانهما وهو دهز بها قاتلا : تریدان أن تقولا حضرنا وکنا 
?1 

فبا زالت الأبام تدور دوراتها حتی أصبح هذا اللحصوب الذى. 

استشكثر عليه الجلوس بباب آهل ES‏ 
مشكلة الخلافة » وكل من عداه لائذون بالأبواب .. 


سا( 


ولا نختم الكلام فى التعريف بعمرو حتى نومىء الى تعريف له طريف 
سن کا جال عن اتی عن قيس عة عن اي فى رواة اجوم 
الزاهرة » حيث قال بعد كلام فى وصف تفر من الصحابة : ( ... وصحست 
عمرو بن العاص فما رایت رجلا اصع غرفا مته » ولا آرم جلىسا » 
ولا أشبه سريرة بعلانية منه » ' 

والطريف فى هذا الوصف مشابهة السريرة والملائية فى الرجل الذى 
لم شتهر شیء کما اشتهر بالدهاء . 

فهل فرط الدهاء خيكل الى الرجل الطيب الذى وصفه بتلك الصفة أنه 
آشبه الناس سرا بعلائية ? 

أو هو الصدق رآه الرجل الطيب فوصفه كما رآه غير مبال بمن 
ف هة اة او خا وا ا 

اننا ف الحق لا نستيعد أن بكون عمرو بن العاص شبيه السر بالعلاشة 
ف جمیع الأمور التی لا بعنيه آن بكتمها أو يلوذ فيها بحيطته ودهائه ! 
فقد عمد فى كثير من الدهاءة نهم ينطلقون بالحدیث » ولا يتحرزون 
من الصراحة فى أخطر الأمور . وقد أثر هذا عن يمارك كما آثر عن 
بيكنسفيلد من دهاة الأوروبيين ف الزمن الأخير . 

ومعظم هولاء الدهاة بحبون ارسال اللفس على السجية » وشبهون 
المهرة من اللاعبين الذين يلعبون « على المكشوف » » كما يقولون فى 
عرفهم » ثقة منهم نالقدرة على الاصابة والسداد » أو يشبهون الفارس 
الذی بخلم شكنه من حين الى حين مباهاة بباسه واقتداره » ولا سیما 
اذا كان هؤلاء الدهاة ممن امتزجت بهم نزعة المغامرة والطوح البعيد 
ويلوح من جملة أخبار عمرو مع معاوية على التخصیص أنھما انا فى 
الصلة التى بينهما ران اللعب E‏ بضيعان الوقت ف مراء 
عرفانه ولا بحهلانه . وقد كانت مساومة عمرو لمعاوية ضريحة لا مداجاة 
ها ٤‏ فقال له : « آتری ننا خالفنا علیگا لفضل منا علبه ? لا والله ! ان هی 


الا الدنيا تتكالب عليها . وايم الله لتقطعن لى قطمة من دنياك أو 
لأنابذىك ... » ` ۰ 
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وعلى هذا النمط كانت المساومات بينهما فى معظم الأحاديث المروية 
عنهما » فاذا عمد أحدهما الى المداورة لم يلبث أن يرتد الى الصراحة 
وقد رآى عين صاحبه واقعة على أخفى خفاناه ! 

فغير بعيد اذن أن بكون عمرو من الظرفاء الصرحاء فى أحاديثالمجالس 
وعروض الكلام المشاع » وليس فى شىء من هذا ما يشاقض صنته النى 
خرجنا بها من جمالة أحواله ومساعيه »> وهى صفة الرجلل العملى > 
الطموح »> الذكى » الذى يكبح هواه »> وينفلت منه بين الحين والحين 
فى نوبات محازفة » تغريه بها وثبات العبقرية وضرورة الاقتحام › 
ويهو نها عليه اقتداره على رد الزمام الى يديه » وابتداع الحيلة المسعفة 


4 شاء 
۰ 


أا العربى الناثىء فى الخاضرة فالأغلب الأعم آن بستقل' ببيته وعمله 
بعد زواجه » ويصدق هذا على عمرو خاصة » لأننا لم نقرأ من أخباره 
وهو عامل ف‌التجارة أنه كان بصحب آباه فى رحلاته الى الحبشة والشام . 
ورغا دل غلی, استقلاله معیشته البیتية آنه کان بص طحب زوجه ف سفره » 
کہا جاء ف الا الر عن احدی رحلاته الى الحبشة ء وانه لكذلك 
دليل على شبيبة حازمة غير لاهية > جديرة أن تض للم بأدب الأسرة » 
ذلا ميث ف الغربة عيث الاباحية التى شاعت بين فتوة الجاهلة 

وقد داول فی شسبته ين الحزارة والتحأرة » وظل يداول هما الى 
ما بعد إسلامه وانقضاء صدر من الاسلام » الى قیام الفتنة بین على 
ومعاوية . ففى مشاورته لولديه بين اللحاق بهذا أو بذاك کان کو 
معیشته بین « جزاری مكة » ويطمح الى مقام أكرم e‏ 
وللتجارة ف سيرة عمرو شأن أعظم من شأن المرتزق أو الصناعة الى 
يكسب بها مؤونة عيشه » لأنها ولا ربب كائت مدرسته الكبرى ۳ 
تعلم فيها ما تعلم من آحوال الحياة وخلائق الناس » بل كانت مدرسته 
الکبرى فى السياسة والفتوح : من سياحاتها تلقى علمه الأول عن الأمم 
والبلدان » ومن سياحاتها تفذ الى عيوب الحكم ومواقع الخلل فى الدول 
التى كانت له يد فى الاشارة بفتحها وسو'ق الجيوش اليها » وتهوين 
الأمر على الخلفاء حين خامرهم التردد فى القدرة عليها 

وكائت سياحاته التجارية خليقة أن تطلعه على أسرار دخيلة ليس يفطن 
لھا کل سائح » لامتیازه بنفاذ البصر وبلوغه مرتبة الحظوة عند بعض 
الأمراء الذين كانت له تجارة ف بلادهم » ومن تلك الحظوة ان نحاثی 
الحبشة قد آلفه وعو “ده آن بلقا كلما عاد اليه لقاء المودة » ويستمع له 
فى خاصة أهله وندعوه احانا بالصدق 

وستجتزیء من أخار تساحاته بطاثفة قليلة فيها الغنى عن سائر تلك 
لأخبار » وفيها كذلك غنى ف الابانة عن كثير مما يستحق الجلاء من 
خلالقه ومساعیه 


f‏ ت 


ال ارذللىالامارة 


من الطمع الكثير أن تنطلم الى تاريخ مفصتل لطفولة عمرو بن العاص» 
او لطفولة عظيم من عظماء عصره فى البلاد العربية خاصة » لأن أبناء 
العصور القديمة قلما حفلوا بالطفولة أو حقلوا بأخبار الرجال - كبارهم 
وصغارهم ب الا بمقدار اتصالها بالحوادث الجامعة . فهم حيئئذ بدخلون 
فى حوزة التاريخ ويذكرون ف سياق الحوادث التى لهم بها اتصال 

ولکننا نستطیع آن تقول على ثقة ان عمر ١‏ الداغل قد تعلم كل مايتعلمه 
أطفال العرب المقيمين فى الحاضرة » لأنها السثنة العامة التى لا موجب 
للشذوذ عنها » ولأننا نعلم ذلك وزبادة عليه » ن آخباره وهو فی طور 
الشباب والكهولة ‏ فنعلم آنه کان بحسن رکوب الخيل والسباحة ¢ 
ويحسن الضرب بالسيف » وينظم الشعر » ويعرف الكتابة كما كان عرفها 
تمر من أبناء التجار النابهين الذين يرشحهم باؤهم للعمل فى التجارة 

وقد عصمه اعتزازه بالنسب أن ينظم الشعر للتكسب با مدح والهجاء 
على عادة « المحترفين » من شعراء زمائه » وائما كان ينظمه للتنفيس عن 
نفسه » ویحری به خاطرہ کما کانٽت تجری E E E‏ 
المشار فى معارض العظة والاعتبار 

والظاهر من أخبار شاته الأولى كما أسلفنا انه کر الزواج لن 
الفارق بین سنه وسن ابنه عبداله غير کبیر . ومن ثم بجوز لنا أن تم 
آنه استقل بمعيشته وهو ف مينعة الشباب » ولا سيما اذا ذكرنا آن أمه . 
لم تكن سيدة الدار ف كنف آبيه 

فريما تزوج الفتى الناشىء من اهل البادية » ولم يستفل بالمعيشة بعد 
زواجه » لأنه عمل هو وزوجه فی رعی الابل له ولأبيه فى علة واحدة 


ETE 


خرج الى الحبشة فی شبابه مع فتى عربيد من بنى مخزوم يدعى عمارة 
ابن الوليد » ( وقد فق دک هذه الحادثة على ابجاز ) . فشربا ف 
السفينة خمرا » فسكر عمارة ونظر الى امرأة صاحبه نظرة مرية وسألها 
أن تفبتله » فکظم عمرو غیظه وقال لامراته وهو پسر ف تفسه شیا : 
وطمع عمارة فلج فی غیته » وتمادی فى مراودة المرآة خلسة وعلانية ء 
وهی تمتنع عليه » فظن ن امتناعها لخشیتها من زوجها » وآنه بالغ ماربه 
اذا قذف به الى البحر على غرة منه » فأمهل عمر ‏ حتى دنا من حافة 
السفينة ودفع به الى لاء > ثم أمعن فى حماقته فصارح عمر آ بسسوء 
قصده » وقد نحا هذا سابحا من الغرق وعاد الى السفينة ء فقال له قولة 
تنضح بالحمق والغفلة : آما والله لو علمت با عمرو آنك تحسن السباحة 
ما فعلت ! ی آنه کان ينوى له قثلة لا سلامة منها » فنجا وهو كاره 
لنجاته ! 

وتمضى الرواية فتنبئنا أن عمارة كان وسيما محببا الى النساء > فدب 
الى حزم النجاشى وخرج بفخر لعمرو بفعلته ویحدثه بنجواه مع خلیلته > 
وعمرو بظهر له التكذب ليستخرج منه دليل البقين الذى لا شك 
النحاثى فى صدقه اذا نمى اليه » حتى ظفر منه بذلك الدلبل » فأورده 
موارد الهلكة فى خنر طؤيل لا محل هنا لاستققصائه .. ! 

هذا خر من اخنار رحلاته الى الحبشة 

وخبر آخر من آخبار رحلاته الى تلك البلاد رواه هو فقال ما فحواه : 
« جمعت رجالا من قريش بعد مثنصر ف الأحزاب من الخندق فقلت 
لهم انى لأرى أمر محمد بعلو الأمور علوا منكرا » وان قد رآيت أن 
نلحق بالنجاشی فنكون عنده. . فان ظهر محمد على قومنا كنا عد 
النجاٹی » فلان نکون تحت ديه آحب الینا من ن نکون تحت يدى 
محمد ء وان يظهز قومنا فنحن من قد عزفوا فلا باينا منهم الا خي . 
قالوا : ان هذا رای قلت : فاجمعوا له ما دی اليه . وکان آحب 


س س 


ما يهد اليه من أرضنا الأدم » فجمعنا له آدما كثيرا » ثم حرجنا حى 
قدمنا عليه . وانا لعنده اذ جاء عمرو بن أمية الضتمنرى من قبل رسول 
اله » قد بعثه اليه فی شأن جعفر بن آبى طالب وأصحابه . فقلت لأصحابی : 
هذا عبرو بن آمية الضمرى » لو قد دخلت على النجاشى وسألته ايا 
فآعطانیه فضربت عنقه » رآت قرش أنى أجزأت عنها حين قنات رسول 
محمد .. 

« فدخلت عليه فسجدت له کما کنت أصنع » فقال : مرحبا بصدقی ! 
أهديت لى شيا من بلادك ? قلت : نعم آبها املك . قد أهديت لك آدما 
کثیرا » ې قربته الپه فأعجبه واشتهاه !! 

« ثم قلت : أا املك 1 انى قد رآبت رجلا خرج من عندك وهو 
رسو رجل عدو لا » فأعطنيه لأقتله › فانه قد أصاب من آشراضا 
وخارا .. 

« ففضب » الم مد يده فضرب بها تفه ضربة ظئنت آنه قد كسره . 
فقلت : ولله آبها الملك لو ظننت أنك تكره هذا ما سألتكه . قال : 
آنسالنی أن أعطيك رسول رجل باتیه الناموس الأکبر الذی کان بأنى 
موسی لقتله 1۴ فراعنی ما سمەت وسالته : أها الك أكذاك هو ؟ 
قال : ويحك باعمرو ! أطعنى واتبعه » فانه وله لعلى اق » وليتظهر له 
على من خالفه کما ظهر موسی على فرعول وجنوده . ثم سط يده 
فبايعته على الاسلام » ر 
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آما رحلاته الى غير الحبشة فالذى لا شك فيه أنه قد رحل الى الشام 
وبيت المقدس » وحمل اليهما بضاعة من اليمن والحبشة والحجاز ء ولكن 
الذى حيط به الشكوك رحلة له الى مصر » يوشك ‏ لولا ما فيها من 
الخرافة ‏ أن تكون قرب الإحلات الى التصديق » لأن جهله بممر 
أدعى الى الشك من بعض الخرافات » فان لم تكن رحلة اليها فملم“ بها 
على الأقل ساوی العلم با مشاهدة والاختبار 


¥ 


وخلاصة هذه الزحلة » كما تاقلها مؤرخو العهد » أن عمر ١‏ كان يرعى 
ابله وابل أصحابه فى جبال بيت المقدس » توًا بينه وبين ولك 
الأصحاب . فبينما هو برعى اذ آقبل اليه شماس كاد يهلك من العطش » 
فسقاه عمزو حتی روی » وترکه ينام مستریحا الى جواره » وائه لناثم 
اذ خرجت عله حبة عظيمة » فقتلها عمرو قبل أن تصل اليه . فاستبقظط 
الشماس وشكره وفگل رآسه » وقال له : لقد أحیانی الله بك مرتین : 
#مرة من شدة العطش ومرة من هذه الحية » فكم ترجو أن تصيب من 
تحارتك ٩?‏ قال : أرجو آن أشترى عبرا فتكون لى الاثة أبعرة »> فساله 
الشماس : كم دية أحدكم بينكم ۴ فأجابه عمرو : انها مائة من الابل .. 
فقال الشماس : لسنا آصحاب ابل » نحن آصحاب دنانیر . فکم تکون 
الدة بالدنائير ٩‏ قال : آلف دنار 

عند ذلك آنه الشماس آنه غرب ف بيت المقدس » قدم اليه وقاء 
ندر قديم ٤‏ وسیعود الى اسكندرية بلده »> وعلبه عهد الله لن صحهة 
الیها لیعطینه دیتین › لأن الله تعالی قد آحیاه به مرتین 

وسأله عمرو ‏ کم بکون مکثه ف هذه .الرحلة ۴ فأخبره الشماس آنه 
شهر » بنطلق ف ذهابه عشرا » ويقيم بالاسلكندرية عشرا » وعود ف 
عشر ۰ 

فائطلق عبرو وصالض له حتى اتتهوا الى الاسكندرية » فرآى من 
عمارتها وثروتها ما آعجبه » ووافق دخوله اليها عيدا بجتمع فيه مل وکهم 
وآشرافهم بترامون بكرة من ذهب » ویحفظون فیما اختبروه منها أن من 
وقعت فيا كمه لم يمث حتى يبلك عليهم . فلما جلس عمرو والشماس 
على مقربة من ملعب الكرة » أقبلت تهوى حتى وقعت فى كم عمرو » 
sS‏ . من المرات » وتساءلوا : 
آتری هذا الأعرابی يملكنا ? . 

ثم حد“ث الشماس قومه حدیث انقاذه على يدی عمرو ٤‏ فجمعوا له 
امال الذی وعده به » ورد#ه محرونا مكرما الى آن بلغ أصحابه 
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تلك خلاصة القصة التى تناقلها الۇرخون عن رحلة عمرو الى مصر 
قبل اسلامه » وهى قصة مربحة فى تلفيقها ٠‏ لأن القارىء لا يتعب فى 
الاهتداء الى مواضع التلفيق منها . فلا يخفى على قارىء من قراء المصر 
الحاضر موضع التلفيق من حكاية الكرة » ولا موضع المبالغة من حكاية 
الدنائر . وشفاعة القصة الوحيدة آنھا .تروی لتا مدخل عرو مصر على 
أقرب الوجوء أن يكون هو الوجه المنحيح » وهو النظر الى شعبها 
وحكومتها وعمارتها ومجمل أحوالها فى صحبة شماس رنه من أسرار 
ذلك جمیعه ما لا پراه فی صحبة رجل غیره ٤‏ اذ کان الشماسون دومئذ 
أعرف الناس بحقائق الخلاف ين الحكومة والكنيسة وبين شتعب 
العدة القليلة من السلاح : 

الا أن هذه القصة على آية حال ليست مرجعنا الوحيد ف الغلم بزيارة 
کان يحملها الى بيت المقدس والشام 

والغریب حقا آلا يكول عبرو قد زار مصز ف جاهلیته مرة أو مرات ٤‏ 
ویتجاوز حد النرابة أن يكون قد وصل الى توم مصر تاجرا وتاتلا 
ولم يسبع من أخبارها الوافية ما فيه غنى عن الزيارة 1 

فلا شىك أنه قد علم من آخبارها فی جاهایته وبعد اسلامه شیا غیر 
قلیل .۰ e ٠‏ 

وش وسعنا على الجملة أن تنخيل حياة عمرو فى الجاهلية على الحو 
الذى وصفته لنا حكايات الرحلة الى الحبشة والشام ومصر ؛ با بتخللها 
من أفائين الاختراع والترويق » فلن تكون على نحو غير الحو الو 
من تلك الحكاات بعد اخلائها من الأخلاط التى لم تخل منها قصة قدب“ 
من قبیلها المرربات الامادمية ٠ ٤‏ 

~4 


وقد ظهرت الدعوة المحمدية وعمرو بن العاص يعيش ف الحجاز هذه 
المعيشة » أو بضرب فيما حوله على اللحو الذى رآیناه 

فکیف کان لقاؤه الأول ا جاوب هذا الرجل تلك 
الدعوة الطارئة عله ? : 

أوجز ما قال آنه جاوبھا کہا ”نتظر آن بحاو بها رجل مثله ف مشل 
طپیعته وعمله وخبرته يما حوله 

جاوبها على ستنة الحيطة العملية » التى الا تقدم على الأمر الا اذا 
زالت جميع الموانع من طريقه » وتبينت .دواعى الاقبال عليه » فمارض 
الاسلام فى حياة Nl‏ ويعتز بالعصبية التى تعلق 
بها جمیع فخره » آو جمیع سلواه من حطة نسبه الى آمه 

ومات أبوه » فظل يعارض الاسلام لبقية أمل عنده ف غلبة قريش 
واخقاق هذه الدعوة الواغلة علبها 

وانهزمت قريش مرة بعد مرة » فلم إيبأس من رجعة النصر اليما » ولم 
يستشلم لأمله فى انصاره » بل فكر فى الحبشة يلوذ بها وينتظر العاقبة 
فيها » فيستبقى مودة قريش .اذا اتتصرت » ولا صاب بهزيمتها اذا ھی 
a SGT‏ 
ما استقر بة العام فيا 

کہ اتی النجاشی قاذا ھو صدیق لنب المریی » لا پتنضبہ ولا فر 
فی رسله ودعاته .. 1 : 

ويجوز آن ا قد آحشس صدق :النبى وعلم ما پن الاسلام 
.والمسيحية من المقاربة والمناسبة > e‏ اَن يعبر ديالة الأوثان على 
ديانة التوحيد ! : 

ویجوز آنه نظر الى الدعوة" النامية نظرة ة حكمة وسداد » فآبی أن 
اض صاحبتا وهو موشك أن يسود الطربق بين الحبشة ودولتی 
الفرس والروم » وآ يشرق على مسالك التجارة بين أقطار العالم المعمور 
SE O E‏ بالاسلام وکیده 
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لنبى الاسلام من قريب ومن بعيد ! . ر e‏ 

وليس عمرو فى حيطته العملية ‏ بالذى بحارب قضبة تويدها هذه 
الطوالع فى بلادها وغير بلادها » ولا هو بالذى ينصر قضية لقريش قد 
خذلتها هذه الخواذل » وحاق بها الفشل من نواحيها » وذهبت موة 
تمعن فى تولیها ولا تؤذن باقبال .. 

هنا تح الحيطة سبيل التامل والتفكي .. 

ومن دأب أصحاب هذه العقول آنهم E‏ الحبطة أولاء 
ٿم يتاملون ویفکرون » فلا پمنعهم مانم آن ونفذوا :الى اللباب » وأن 
یدرکوا ما هم آقدر على آدراکه من الآخرین » لولا ما کان بعوقهم من 
طبيعة التربص والانتظار . واذا آدركوا » فهم كذلك انما بدرکون على 
دندن الحبطة والموازنة بين الأمور والمقابلة د بین طرق وطریق .. فما باله 
RT‏ مصر على 
باه 

8 بجوز أن E‏ وابقی ؟ بلی ہو خير وآبقی » لاله یکل 
حياة الدثيا والآخرة > ويعوض العرب عن ضنك العيش » فلا تكون 
SS EERE E‏ 
الحباة الدنا 

فيه مرضاة لزة الرية ء ومرضاة الحيلة ء ومس الال في مد 
اموت » وفيه المحيص حبث لا ممحيص 

آیفھم من هذا آن عمر آ لم ینلم عن یقین وخلوص نيه ؟.. 

کلا ! بل یفهم منه آنه آسلم کما بى الصاحب هة الطببعة إن يتلم 
آو پەن بعقيدة من عقائد الفكر والروح 

فالاسلام لا یملع اختلاف الطبائم ا التفكير ¢ ولإ پستازم أن 
ببكون طريق الناس الى فهم العقيدة واحدا لا تفاوت فيه 

.ومن المستحيل أن يكون :الرجل مطبوعا على الحيطة دون آن بكون 
الذلك الطبع آثر فى اسلامه » أو کون مطبوعا على الشك. والتردد ثم 
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ار ا اة رد ق الد والاعتاد » آو ایکون شجاعا ويسلم 
اسلام الحبان ۾ أو جانا ويسلم اسلا م الشجاع 5 
فاذا آسلم رجل کما کر ا او 
ولا عحب آن بخالفه آخرون ف دواغیمم التى جذبتهم الى الاسلام ء فانما 
العجب أن يتفق الناس وهم مطبوعون على اختلاف ! 
ومن سيرة عمرو بعد اسلامه نعلم أنه كان يتعبد » ويتصدق > 
ويستغفر من ذنوب وقع فيها » ويقيم الصلاة »> ويسرد الصوم ٠»‏ وعيش 
بين ذويه مسلما وکلهم مسلمون » وأدرکته الوفاة فبكى لما أضاع من 
آیامه فى جع الحطام » وود لو بأخذه منه من يحمل وزره ٤‏ وهو هنا 
أيضا يستقبل الموت استقبال المسلم الذى لا شك ف اسلامه » والا لكان 
رضاه بترك الال لذويه أولى من أسفه لجبعه وحفظه . ولكنه كذلك 
لم بخرج عن طوبة طبعه الذى لا حلة له فيه »> فهو أخذ بالأحوط ف. 
SS‏ 
و Ss‏ 
نلم لا شك ی اسلامه ٤‏ ولا شك ف طبعه ء ولا شك ف اختلاف 
الطبائع بين المعتقدين جميعا فى كل دين من الأديان ورأى من الآراء ' 
SS‏ 
من عقابیل الجاهلية » لأنه تفض يديه منها وين قلالها 
n‏ اعتزم لقاء النبى علية السلام ما فحواه : « فلقيت خالدا 
ا a SRS‏ . فقال .خالد : وأا 
ارده . قلت أ: ونا معك ... وقال عثمان بن طلحة : وآنا معك ... وكنت 
سن مها 2 فقدها لإستدر امرها ااال ان کر لیا ہا نم 
. فأاضمرت أن أبايعه على ما تقدم وما تأخر . فلما سط 
بده قبضت دى » فقال. عليه السلام : مالك يا عمرو ۴ قلت : أبإيهسك 
با رسول الله غلى أن بغفر لى ما تقدم من ذنبى . قال : ان الاستلام 


والهجرة شان ما كان قىلهما. فایس وال ما ملات عینی منه وراچت 
بما آرید حتی لحق ربه » حاء منه » . 
eS‏ ة على أرجح لأقوال › ويۇخره 
sS GE E‏ 
HRRK‏ 

ولقد كانت رحابة صدر النبى عليه السلام تستع الناس جيعا » 
ولا تضيق بأحد من مختلف الطوائف والطباع : سثثة اللبى الكريم 
الذى يدعو الناس جميعا » ولا بخص منهم فئة دون فئة ولا خليقة دون 
GCG O‏ 

کلاہ وما فشطر عليه » وکل وما ټومله له فطرته وشاله . و 
ذهبت هذه السماحة سدى ف تفس مسلم أقبلى على الاسلام » سمح 
الاقبال أو مشوب الساحة بشیء من عقابيل الجاهلية . فکان اول ٣‏ آثر 
من آثار هنذا البكرم النبوى أن يتسامى المسلم الى المنرلة التى 
رفعه ذلك اللكرم النبوى اليها » ومنهم من كان يستكثر الثقة ٤‏ 
النى ظفر بها فيعمل على ٠‏ استحقاقها والمحافظة عليها » أويشفق شد 
ما یښفق آن یداخل النبی“ طائف من الظن بصندق نيته وخلوص إيمانه 
٠‏ وطالما أشفق عمرو بن العاض هذا الاشفاق ٠‏ وود لو تخلص 
له ثقة النبى على أحسن ما بتمناها » لأنه ما زال يستكثر الثقة التى 
ظفر بها » ویری فیها من کرم | انبوة أكثر مما يراه من حقه واستحقاقه . 
SUNE OEE‏ قاثلا : م 
أسلمت من أجل امال » بل أسلمت رغبة ف الاسلام ! 

وظل الى ما بعد وفاته عليه السلام بسنين عدة يسائل نفسه عن 
تولبة الى له : والله ما آدری أكان ذلك حبا لی آم استعالة بى ! 
وال انه لم یکن بنلا عله من النبی كما قال » حذرا من هذا 
الذى يساور تفسه ان يبدو من لحظه » فتلتقى به نظرة من تلك النظرات 
النبوية النفاذة على ما بها من الطيب والسماحة .. وان طموحه الى 
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ثقة النبى لهو الذى جعله قول كما قد قال فى بعص أحاديثه : « ما عدل 
a E E‏ 
فی حربه منذ أآسلمت » ! 

الا أن هذا القلق الذى كان E a‏ کان 
مبعثه ما ركب فى طبعه من ظنون الدهاء ودخيلة الحيطة ء أو المساءلة 
الباطنية التی لا تريح أصبحابها مىن جبلوا على غراره. 

أما مسلك النبى معه فقد كان قوامه ذلك الأدب الالمى » الذى 
لا يكلف تسا الا وسعها » ولا ينتظر من تفس الا ما هى خليقة أن 
ولقد عرفه عليه السلام کما عرف غیره من الصحابة جد عرفانه 
عرفه وعلم « وسعه » الذی کلفه » فعلم ائه وسع کبیں فیما یحسن 
وفیما سىء » وان فى وسعه هذا خيرا للاسلام هو وشيك ان 
بستعین به عليه 

وق لانور لا ده ا ی اد ن غل وت ا 
وما غلب عليه من ظاهر خصاله واسشسر فی مکنون ځلده 

ندبه لغْروة ذات السلاسل ء ولهدم الصنم « ستوّاع » » ولدعوة 
جيلفر وعباد آمیری عان لى الاسلام . ثم آقامه على الصدةة فى 
تلك الأمارة > فاذا هى عليه السلام قاد وى كل خاصة من خوامة 
التى ظهرت فى تاريخه اجمع : لأئه اختار له المساعى التى توافق رجلا 
معتدا باللسب ولا سيما نسب أبيه » محبا للراسة وتدير المال » لىقا 
فى الخطاب » قديرا على الاقناع » حذورا ف موضع الحذر » جريا 
فى موضع الاجتراء . ۰ 

كان أخوال الماص بن وائل من قضاعة » ونمى اك الى عليه 
السلام انهم يتاهبون للرحف على المدينة ويعيثون ف الطريق فندب 
لھم عمر آ بتالفهم ان استطاع » فان لم سطع فهو بان پزجرهم أولی 
من ن بجیء زجرهم على يد غیره . وأرسله ف سرية من ثلاثمائة رجل 
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سار بهم حتی بلغ ماء سمی السلاسل » فاستطلع » فاذا القوم افرون 
مصرون على جفاء » واذا بهم آکبر عددا من آن يتصدی لهم بجیشه 
الصغير . فاستمد النبى عليه السلام » فأمده بكتيبة على رأسها 
أبو عبيدة بن الجراح » وفيها آبو بكر الصديق وعمر بن الخطاب » 
وهم :أجل الصحابة وأقربهم الى خلافة النبى عليه و وآمرهم أن 
بطبعوه اذا أبى عليهم الطاعة . فبلغه بذلك رضاه من الامارة ! 

وانهزمت قَضساعة منذ الوقعة الأولى .. 

فلم بغتر عمرو بالنصر »> ولم ينس ذمة القرابة واستبقاء الرحم على 
ما يدو من مسلكه الذى جمع به بين المصلحة والمودة . فقد أراد 
جيشه أن يتعقب المنهزمين » فنهاهم عن ذلك » وذهب جماعة من الجيش 
يضطلون ليلا » فتوعدهم لن فعلوا ليقذفن هد بمن أضرم نارا فى النار 
النى أوقدها » ووسطوا î‏ اش راه ووعیده 1 

م شکوه إلى النبى فكان فى عذره بلاغ بیشن“ »› قال : کرهت 
آن يتبعوهم فيكون لهم مدد » وكرهت آن يوقد المسلمونل تارا فيرى 
عدوهم قلتهم فیکر علیهم بعد فراره ۰ 

RX 

ما ان کرو ت ب ت ات ا اة 
هتذل فى الإاهلية ء وكان على مقربة من مكة » يقصدونه للحج والعبادة 
وقضاء النذور » وکانت له خرائة يودع فيها مأ ودع من النذور وین 
E E a‏ 
زعيم من بنى سهم فيه حرص على تحصيل الال نمم الاختيار لتلك 
البعثة التى لا حرب فيها 

ساآله سادن الصنم : ماذا ريد ? 

قال : آمرئی رسول الله آن آهدمه . 

قال السادن : انك لا تقدر على ذلك 

فتقدم عمرو الى المصنم وکسره » وآمر آصحابه بهد م الخرانة 
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فاذا هى خاوية ! 

فاقمل على السادن سال : کف رایت ٩‏ قال : : المت لله 
رب 9 

RRR 

وکانت رسالته الى عبان أشبه الرسائل به وأولاها بانتدایه » 
لأنها كانت مجالا مستجمعا لكل ما فطر عليه من اللباقة والدهاء 
والجرأة ‏ وحب الرثاسة والثراء ۰ 

کتب النبی عليه السلام إلى جینفر وعبگاد انی الجخلتندى کتابا 

بدعوهما فيه الى الاسلام » قال فيه بعد السلام على من اتبع الهدی : 
)9 آما بعد » فانی آدعو كما بدعاية الاسلام . سلما تسلما فا نی 
رسول الله الى الناس كافة لأنذر من كان حيا ويحق القول على 
الكافرين ' ٠‏ وإنكما أن آقررتما بالاسلام ویتکا » وان آبيتما آن 
شرا بالاسلام فان ملک کا وخیلی تحل ساحتکما » 
زو 

فحمل الكتاب عمرو ین u‏ وکان عند ظن الى به ف 
مقدرته ودهائه » فد بأصخر الأخوين عباد > لأله لم یکن على 
ولابة الك ٤‏ فهو أقرب الى حسن الاصغاء فاحثفی به وأصغى 
اليه » ووغده أن بوصله الى آخه ویمهد له عنده 
َ0 تی جینرا فاذا و e‏ ففق ا 
لاسلا 1 وسال صا صتمت قرش » فلس له موقا آوقع تلخیم 
حیث. قال : « اما راغب فى الدين واما مقهور بالسيف » .. ثم عقب 
بکلام وجیز فيه وعد ووعید » فقال له : « وأنت » ان لم ٥‏ 
اليوم وتتبعه يوطئك الخيل . فأاسلم تلم » فيوليك على قومك » 
وتبقى على ملكك مع الاسلام » ولا تدخل عليك الخيل والرجال ٠‏ 
وف هذا » ومع سعادة الدارين راحة من القتال » . 
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وآتبع هذا الوعيد بما يوائمه من قلة الأكنراث لجيفر حين لج 
هذاف عناده » وآعلنه قا اللي دون أرفة ود 
عن حوزة ملكه » فانصرف وقد آلقى فى روع عباد ما آلقى » فاذا 
بعاد قد آم له ما بدآه من السذير والنصيحة » واذا بالأخوين 
ومن تبعهما مستجيبون للاسلام .. 

وکان' gay‏ التوفيق أن عقد له النبى ولابة 
الزكاة » بأخذها من الأغنياء وفرقها على الفقراء » وهو عمل حبيب 
o a‏ 
E CS O E RS OS‏ 

نص القرآن الكريم فى الصدقات : ( انما الصدقات e‏ 

ولا والغاملين عليها قلو بهم وف الرقاب والغارمین 
وق سيل الله واين السسيل .. 

فله منها نصيب العاملين .. 

فاذا کان النبى عليه السلام قد فد اختازه لتلك المهام اة ۾ فانيا 
اختاره وهو عرف من اختار » ولم تکن a‏ ما توځاه 
عليه السلام بل هى مرضاته من طريق الخير لجميع المسلمين 

وقد آبقاه عليه النلام على ولاية الصدقة حتى توفاه الله » فلم 
کت ايو نکر رضی الله عله آن بعزله عنها الا بره ومرضاته 3 
اشارا للسنة التى الترمها من اقرار كل ما آقره النبى عليه السلام 
فی حباته . وألا بحل عقالا عقله رسول الله صلى الله عليه واسلم » 
ولا یسل عقالا لم پسقله > کما آوصی عمر ۲ تسه یوم اپلنه .نمی انی 
ا 

ولم e‏ فى حزن كالحزن الذى غمره يوم ورد اليه ذلك 
الكتاب .. و 
الناس اليه . 


¥ 


جاءت حروب الردة » فكان موقفه منها الموقف المنتظر من 
مثله كيفما نظرنا الى أسباب تلك الحروب » فقد كانت ثورة على 
الاسلام وثورة من البادية على الحاضرة »> وثورة من القبائل على 
قريش » وثورة على الزكاة من فرائض الدين خاصة .. وان أحق الناس 
أن ببعْض تلك الردة لهو عمرو المسلم القرشى العامل على الزكاة 
فلما كان فى طريقه من عمان الى المدينة » زل ببنى عامر » 
فاذا يزعيمها قرة بن هبيرة د بهم بالردة وقول له ا ان العرب 
تلب كم تسا بالارةء فان توما فستسمع لسكم وتطيع » 
وان آبیتم ه فلا تجتمع 'علیکم » N‏ 
فيه كما اشتد آبو بكر » وصاح بزعيم بنى عامر : « ويحك ! أكفرت 
ياقرة ۴ تخوفنا بردة العرب ! فوالله لأوطئن عليك الخيل فى حفلنش 
أمك » آی فی خبائھا ! 

ثم آبى الا ن ينبىء الخليفة بما سمع من قرة » غير مبق منه بقية 
يسترها مخافة عليه . فلما جىء بالرجل مأسورا » وائطلق عمرو 
يروی ما سمع منه » وؤصل إلى ذكر الزكاة صاح به الرجل : مهلا 
ا عمرو . فقال : كلا واه ! لأخرنه يجمیعه 

وكان هذا الموقف منه آول ما استحق به الثقة والرعامة فى عمد 
الخلافة 

RHR 

ا الأمر ان ثقة الخليغة الأول كانت مكفولة ا من تولی 
عملا للنبى عليه السلام ».وماٽ النبى وهو راض عله ٠‏ 

فلما وقف عمرو من حروب الردة ذلك الموقف الذى حمده او یکر 
خاصة » لاشتداده ف قمع هذه الحركة الخبيثة أصبح عمرو 
ات الفنن ف اة الجديد » وئظر آبو بكر فيمن وليه حرب 
#*ساعة » فلم پر آمامه خبرا من صاحبه عمرو » وقد تولی حربها قبل 
دلك فى عهد النبى » وكان الخلبفة الأول ومذ من جنوده ر فابلی 


TE 


فى تأدب قضاعة أحسن بلاء ولم يرجم عنها الا وقد سلمت بحق. 
الزكاة وثابت الى شرعة الاسلام ٠.‏ 

والظاهر من بعض الروایات ان عمر ‏ تولی اہی بکر آعالا آخری 
تدل على ثقة الخليفة به واعتماده عليه . ففى رواية الحافظ أبى عبد الله 
شمس الدین محمد الذهبی انه « قدم دمشق رسولا من أہی بکر 
الى هرقل » ويغاب على الظن ‏ ان صح نبا هذه الرسالة ‏ 
انه انما آوفد من قبل الخليفة لاستطلاع حال العرب ف طريق الشام » 
مستنفرا اياهم الى حرب الروم اذا وقع المتؤقع من الحرب بينهم وبين 
CGS‏ 
ق تواریخ الافرنج آو العرب ما پعزز ذ e E E‏ 
الى هرقل من آبی بكر الصديق 

ثم ترامت آخبار الأهبة الكبيرة التى تأهب بها هرقل للقضاء 
على الدولة الاسلامية فى نشباتها » ونمى الى الخليفة انه جمع مائ 
آلف أو يزيدون على مقربة من حدود فلسطين ».فجرد جيشا من ثقاه 
المسلمين الدين لم تلط بم فى بادىء الأمر أحد من أهل الردة › 
وعقد لواءه اخالد بن سعد بن الماص ‏ آخى عمرو لأمه - وأمره 
آن پستعین بالعرب ف طریقه » وأن پنزل بتیماء مترقبا لا پېرح مکانه 
اللا باذئه » ولا بقاتل الا من بدأ بقتاله » ولمله آراد بتحريد هذا 
الجيش تاأمين الطريق من اتتقاض آهل البادية حينما سمعوا بتحفز 
الروم للهجوم على بلاد المسلمين ء ثي استطلاع الخبر وتعويق چ 
ازو س م ا ا ا 

وقد كره عمر بن الخطاب ولاية خالد : « لأئه رجل فخور يحمل 
أمره على المغالبة والتعصب > » فسعى عند الخليغة فى عرله » فعزله 
وعقد لواءه لیزید بن آبی سفیان ۰ 

هنالك جاشٹ مطامع عرو » فسمت به همه الى قيادة الجيوش 
الاسلامة التى تصند الروم وتفتح الشام » ورآى ان خالد بن الوليد 
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صاحبه القديم تكفل بدولة الأكاسزة » فليكن هو اذن كفيل .المسلمين 
بدولة القياصرة » ولم يشا أن بنتظر حتى يبرم الرأى فى مساألة 
القيادة العليا وهو غائب عنها » فلا أخذ الخليفة فى تحردد 
الجيوش وعقد الألوية لها » ذهب الى عمر بن الخطاب فقال له 
متلطفا : « با آيا حفص ! انت تعلم شدتى على المندو » وصبرى 
على الحرب '» فلو كلمت الخليفة أن يجعلنى أميرا على آبى عبيدة » وقد 
رایت منزلنی عند رسول ال ۽ وانی آرچو آن یتح اٹہ على پدی البلاد 
وبهلك الأعداء.» 

فأجابه عمر بهراحته الصادعة : 

« كلا ! ما كنت لأكذبك ! وما كنت بالذى آكلمه فى ذلك » فانه 
ليس على أبى عبيدة أمير ! ولأبو عبيدة غندنا أفضل منرلة منك 
وأقدم سابقة » والنبى صلى الله عليه وسلم قال فيه : آبو عبيدة 
آمين الأمة » . فلم إيأس عمرو من اقناعه بعد ما سمع » وراح يقول 
له : « ما پنقص من منزلته اذا كنت والیا عليه » . فاتنهره عمر قاتلا : 
« ويلك با عمرو ! انك ما تطلب بقولك هذا الا الرئاسة والشرف ء 
فاتق الله ولا تنطلب الا شرف الآخرة وؤجه الله تعالى » 

واستقر رآي الخليقة على البعوث وقوادها » فأئفذ با عبيسدة ين 
الجراح الى حمص »> وزد بن .آبی سفیان الى دمشق > وشرحبیل بن 
حسنة الى وادى الأردن > وعمرو بن المماص فلسطین » وخشی 
ن الخلاف مرة أخرى على الرئاسسة ¿ فقال له وهو يودعه : 

« .. كاتب* آبا عبيدة » وأنجده اذا آرادك » ولا تقطع آمرا الا مشورته » 
وأوصاه ان يذهب فى طرق .العقبة الى فلسطين 

ويقدر عدد الجيش الذى قاده عمرو بتسعة آلاف مقاتل ؛ 
معظمهم من أهل مكة والطائف وهوازن وبنى كلاب » وعدد الجيوش 
الاسلامية كافة ايسبعة وعشررن f‏ من الفر سان والمشاة 

وكان ذلك ف أواخر السنة الثانية عشرة للهجرة ء على القول 
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شور » أو فى أوائى السنة انى دعا » على قول آخرين 
RR‏ 

Ease: 
. وان لم پنزله بينها منزلة الراسة العامة .والقنادة العليا‎ 

فلما 'إقترب جد المسلمين من مواقعهم . التى قصذوا الا 
سمعوا بأهبة المدو » فاذا هو بزخف اليهم ف جحافل جرارة تبلغ 
عدتها مائة وخمسين ألفا > من حاملى الشنكة السابعة والعدة الكاملة . 
فترددوا وتشاوروا وكتيوا الى عمرو بن العماص والى الخلفة > 
فوافاهم الجواب منهما معا بالاجتماع ٠للقاء‏ الروم فى موقع واحد »> 
وکان رآی عمر أن بتراجعوا الى البرموك » ونتظروا و 1 
هناك .. 

وأقبل خالد ن الولد يطوى الصحراء بآمر الخليفة لنجدة القواد 
من اخوانة المبعوثين. لخرب الشام > فالقاهم . مننفرقین لا يجتمغؤن 
ای اة وار عا الرآى الذى 'واترت به الروابات » وهو 
تنداول الامارة بينهم »> وآن ثكون الامارة النه ف ا الأول » وقد 
وقع فی تعیین تاریخه خلاف کبیر ET‏ 

قل ان عدة المسلمين بومئذ ر دارم 
الطىرى بعدة جيش الروم الى مائتين وأربعين افا ء وعبط بها يفم 
الى أقل من نصف هذا العدد » وليس هو بقليل . ۰ : 

وكانت ملجمة الرعاء المستميت ٠:‏ والاس الست ¢ وتقادی سال 
الملسلمين على عد الموت لا يرجمون إلا منتصرين > أو يقعوا مکانهم 
مستشنهدين » وتزمل اليائسون من الروم ف أماكنهم يننظرون القتل 
اشارا له على عار الفرار ء فانجلى النمار عن هزيمة البأس وغلسة 
الرجاء » واشتهرت هذه المعركة باسم معركة أجنادين » على 2 

فى الموقع والتاريخ لا عنينا هنا آن تتقصاه 

ويؤخذ من المصار المختلفة ان عمر أ قد اشترك فی اکٹر حروب 


ا 


الشام ين دمشق وفلسطين » وان شجاعته فيا جميعا كانت کفاء 
دهاته وحزمه ٤‏ فلم یکن برضئ لنفسه مقاما فى الشجاعة دون مقام 
أحد من القواد أبا كان حظه من سمعة البأس والاقدام . وذکروا فى 
وصف وقعة اليرموك ان الروم هحموا ف عض حملاتها بقضهم 
SE SR aa‏ المسلمون وولى 
صاحب رايتهم » فلحق به خالد بن الوليد وعمرو بن الماص 
تشساقان پا من ده » فآځذها عمرو واندفع بها بقاتل المنقدمين 

من الروم حتى كر اليه المسلمون وتجمعوا حوله » فأدبر الروم منهزمين 

RRR. 

وکآئما شاءت الأقدار اللخليفة الأول :آیی نکر الصديق أن 
شارق الدنيا وقد اطمأآن الى غزوة الروم » التى اضطلم شعااتها 
:المرهودة وهو . عظیم الم" بها » شددد القلق من عوافبها . فاتتهت 
آبامه بهذا النصر المؤزر الذى او أن بکون حاسما کل 2 ف 

معارك الشام وفلسطين 

وأسلم الزمام إلى خير بد ثلقى إليها ار شن يه 2 فوم 
لعمرو ين الخطاب بالخلافة والنصر مقبل » والحوادث مواتية لمن 
يتولاها بالخزم الذى هو هله » وبالروية 'التى كائت قرينة لحزمه 

و کان عمر بن الخطاب من عطي الناس ثقة أبى عبيدة ين الجراح > 
الما سمع من تزكية النبى له » .واختبر من آماتنه وايمانه ف طويل 
االضحبة بين الرجلين العظيمين . وكان يبلغ من هذه الثقة ائه هم أن 
يبنايعه بالخلافة فى عجلة الموقف بعد وفاة النبى عليه السلام »> وانه 
کان قول وهو جود ننفسه : « الو كان أبو عبيدة حا لعهدت اليه » . 

فلم يلبث غير قليل أن وضع هذه الثقة فى موضعها » فأمسند اليه 
القيادة العامة فق خرب الروم » واعتمد غلى رآبه فيما بأتيه من 
"اخبار ذلك ايدان الفسيخ . 

والظامر ان اتوحند 'القيادة کان اعون علی ا ا ين 
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القواد فى أنحاء الميدان كله » فاستقل عمرو بن العاص بفزوات فلسطين 
وما جاورها » وتم على يديه فتح سواحلها وحصار بث المقدس.ومنازلة 
صاحبها « اريطبون » » بالجرآة تارة » وبالمكيدة تارة أخرى > 
وكلتاهما من الصفات التى اشتهر بها عمرو بن العاص 
واتفقت الممصادر على التنويه ببلاء عرو فى هذه الغزوات » 
فوضح منها جميعا انه لم يكن ألو ذلك العمل الجثسام الذى 
وکل اليه .جمدا من شحاعته ولا من تدیږه »› وربما جشمته موارد 
التد ير مخاطر لم بتجشمها ف موارد القتال ! 
من أمثلة ذلك ما رواه ابن الكلبى حيث قال-: « لما فتج عمرو 
ابن الماص قيسارية سار حتى نزل غزة » فبعث اليه عانجها أن 
ابعث الى رجلا من أصحابك أكلمه » ففكر عمرو وقال : ما لهذا أحد 
غیړری ! وخرج حتی دخل على العلج فکلمه » فسمع کلاما لم يسع 
قط مثله افقال العلج ا فاا و ر 
لقتال عن هنذا إن هن اغيم آذ برا بى الك وعرعري 
لما عرضونی له ولا یدرون ما تصنع بی . فأمر له بجائزة وکوة وبعث 
الى البواب : اذا مر بك فاضرب عنقه وخذ ما معه . فخرج من عنده» 
:قمر برجل من تصناری غسان فعرفه . فقال : با عمرو :. قد آحسنت 
الدخول فاأحسن الخروج . ففطن عمرو لما آراده » ورجع » فقال له 
العلج . ما ردك الغا 7 قال : نظرت فيما أعطيتنى فلم جد ذلك يسع 
نى عمي » فأردت أن آنيك بمشرة منهم تعطيهم ذه المطبة » فيكون 
معروفك عند عشرة خيرا ‏ من ان کون عند واحد ! فقال : صدقت » 
e‏ . فڂرج عمرو وهو 
بتلفت » حتى اذا أمن قال : لا عدت لثلها أبدا . فلما صالحه عمرو 
ودخضلل عليه العلج قال له : انت هو ۲ قال : نمم » على ما کان من 
غدرك .. » اه 
وهدذه القصة التي آشرنا ايها غير مرة ‏ لا تؤخذ على علاتها 
کا 


ف تفصيلاتها » ولا بازم أن تصح أصولها ولا فروعها » ولكنها 
تدل ب ولو كانت مولفة - على أشياء قرية من الحقيقة »بل لابد 
أن تكون قرية منها » لأن صدق الأخبار عامة لايستقيم ولا 
يننظم بغيرها » فمن تلك الأشياء شهرة عمرو بالدخول فی أمثال هذه 
المداخل العويصة التى يجرب فیا حبلته کہا جرت اقدامه » ومنها 
ان عرب الشام كان فريق منهم على الأقل ينظر الى الحرب بين الروم 
ول شر الس الم على ا ي من لازق ف 
العقيدة » فلم بعتدروا كذبا حين زعموا بعد هزيمة الروم انهم أكرهوا 
على القتال فى صفوفيم وهم يودون لهم الهزيمة » ويتمنون.الظفر 
لاخوانهم ف الأصل واللغة .. ومن تلك الأشياء ان عمر ‏ كان معروفا 
بين آهل غسان » فلا بعد آن يصدق ما خطر لنا عن رسسالته الى 
أنحاء دمشق. من قبل الخليفة المصديق » وانها كانت رسالة الى عرب 
القاتل. الشامية . لتحربضها e‏ أحوالها قبل الشروع فی قتال 
اروم . 

٠‏ وجماع تلك الأخبار التی لا خلاف فی لبابھا س وان وقع الخلاف 
على قشورها. أن عمر ؟ كان .بطل الغروة الشامنة فى مدان 
فلسطین » وانه ربما كان بطل الثزوة من طلائمها ی 
بعد فی طور التآهب والاستطلاع : 

وليس رأى الخليفة الجديد ف عمرو و 
باقتنداره واستعداده لعظيمات الأمور أكبر من قة بى بكر الذى 
تابع فى استعماله سنة النبى عليه السلام » فعمر بن الخطاب هو الذى 
قال فىه : « لا پنبغی آن بمشی آبو عبد الله على الأرض الا أميرا » »> 
وهو الذی کان پقول کلما ری رجلا بلجلج فى كلامه : « خالق هذا 
وخالق عمرو واحد » . وهو الذى لبين صواب هذه الثقة فى غزوات 
فلسطين نفسها » فجعل يقول لاخوانه : « رمينا ارطبون الروم بأرطبون 
العرب » » إعنى .اريطيون الذى كانت تصفحه قلة النقط والشكل ف 


س 


الحروف العريية يومئذ الى ارطبون 

وما زالت ثقة الفاروق بكفاءة عمرو ودرابنته تعظم وتتمكن كلما 
صحبه التوفيق ف فتح مدينة بعد مدينة » والغلبة على جيش بعد 
جيش . حتى فرغ من السواحل والمشارف » واتجه E‏ 
« ابلياء » أو بيت المقدس حاضرة البلاد 


وقد شدد الحصار عليها حتى ئس اربطيون من مة مقاومتها وفر 
منها الى الديار المصرية ء وقيل ان بطريقها لم يؤجل تسليها للقائد 

العربی الا لأنه أراد أن يكون التسليم بمحضر من الخليفة » فكتب 
عمرو يستدعيه ويعلمه برغبة البطربق » وتم الصلح ف السنة الخامسة 
عشرة للهجرة بحضور الفاروق 

وما هو الإا ان سكنت الشام الى الحكم العربى » وخف الطاعرن 
الذى فشا ف أرجاتها بين السنة السابعة عشرة والثامنة عشرة للهجرة > 
حتى تطلعت تفس عمرو الى فتح أكبر وأخطر » ونازعته الى منزلة آشبه 
به وأجدر : الى. فتح الديار المصربة التى بعلم السسلمون من القرآن 
الكريم انها کرسی فرعون ذی الأوتاد »> وعلمون من أخبار آبامهم 
انها درة الاج ف دولة هرقل » وان الروم لا يدعونها ولو غلبوا علييا > 
لأنهم عادوا الها فائتزعوها من الفرس بعد مقامهم بها اثنتی عشرة 
سنة » وفاقا لوعد القرآن ان الروم من بعد غكلبهم غلبو 

وهنا تشترك المصادفة والتقدير اشتراکھما ف کل 2 
أعمال التاريخ القديم والحديث ! 
تری کیا کان بخطر هذا الغاطر علی بال الناروق لو ام إفاتحه 
فيه عمرو بن العاص ؟ 

CCR SEGRE‏ لو لم 
یکن فاتح فلسطین على طریق مصر » وکان فاتح د مشق أو فاتح السواد ‏ 

وترى كيف كان التردد منتهيا بالخليفة لو لم يته وعمرو يذ 
السبر فى طريقه الى التخوم المصرية ? ! 


٠ المبقريات الاسلامية ا‎ E TE 


آفضى الفاتح الجسور بامله وآمل الاسلام الى الخليفة » فاستمع 
اليه » وتردد فيه بين ما عرف من كفادة عمرو » وما عرف من اقدامه 
على العظائم فى سبيل الشرف والرئاسة 

بل تردد فيه بین دواعی السلم ودواعی الحرب » وهو لا برى داعية 
للحرب الا درء! لخطر أو قصاصا من عدوان 

وکان أقرب اللاس الى الفاروق بترددون مثله » ويرون فى طماحة 
عمرو بن العاص مثل ريه » منهم من بخلص ف حذره »۽ ومنهم من بغار 
من عمرو أن يكتب هذا الفتح الجليل على يديه ! 

وف طليعة المخلصين حذرا من عواقب هذا الطموح الجموح » 
عثمان بن عفان » فقد كان بذكر الفاروق بجرآة اين الماص » واه 
برد المهالك ف سبيل طمعه » وما بالفاروق من حاجة الى تذكير . 

أما ابن العاص » فقد كان أخبر بالخليفة. وبمصر من أن تفوته وسبلة 
الاقناع ف هذا المقام ! 

انه لیعلم حرص الفاروق على جند المسلمين أن يسفك دم واحد 
منهم فی غير خطر .واقع آو عدوان محذور 
| فلتكن غزوته لمصر اذن دفعا للخطر الواقع » وضمانا لأرواح السلمين » 
ولقد كانت هى كذلك لا مراء 

ولم یکن عمرو مغررا بالقاروق » ولا کان الفاروق ممن بجوز عليهم 
التغرير » فانه آلقى الى الخليفة ان « اريطيون » داهية الروم قد فر 
الى مصر ليجمع فيا قوة الدولة الرومانية ويكر بها على الشام » 
فلا آمان للمسلمين فى فلسطين أو الشام أو الحجاز تفسه وباب هذا 
الخطر مفتوح ! ! وانما يوصد الباب اذا ضربت الدولة الرومانيية 
ف مصر » وامتنېم منها مدد الجند. والمال والطعام لتلك الدولة 
المتداعية ب ا 

فعلم الفاروق انه بستمع الى صواب » واستجاب لرآی عمرو وهو 
بين الاقدام والاحجام » فآذن له ف المسير » وأنظره كتابا خر أنه 


- 


منه ف الطریق » وقال له : « سيانيك کتابی سریعا ان شاء الله تعالی » 
آدركك کتابی امرك فه بالانصراف عن مصر قبل آن تدخلها أو 
E SS‏ 
ا واستعن بالله واستنصره » 
% % #% | 
ولا نعتقد ان الفاروق قد ترك الأمر للقرعة المجهولة » ثبرم فيه 
وتنقض حسب اتفاقها » ليسلم اليها العنان فى هذا العمل العظيم » 
ولكنه أراد أن بستزيد من المشاورة والتفكير » وأآن بشرك معه 
ذوى الرأى ف التبعة التى هو مقدم عليها . فاذا كف عبر ١‏ بعد ذلك 
قل آن بطرق رض مصر فلا ضير من كمه » واذا جاءه الكتاب وهو 
فى أرضها فقد .امتنع الرجوع ووجب المسير » لأن الرجوع عن أرض 
بعد دخولها يكشف لاروم ضعفا من العرب ورهبة من المدو ٠‏ ويعريم 
بالكرة على الشام » ويعينهم على جمع الجموع لاستئناف القتال 
ولو لم فكروا فبه قبل ذلك » ويخيف آهل مصر أن ستسلموا للعرب 
اذا آقبلوا مرة أخرى ٠‏ لأن العرب اتفسهم بقدمون على بلدهم بين 
الشك واليقين 
قیل ان کتاب الفاروق آدرك عمر 1 ف رفح » فاغضى عن الرسول 
حتی بلغ الى مكان من مصر غير امختلف فيه ء فقرأً الكتاب وقال لإثده : 
لم بلجقنی تاب آمير المرمنين حتى دخلا آرض مصر » فسنړوا 
وامضوا على بركة الله وعونه . وكذلك التقى التدير و مرة 
آخری فى الصفحة الأولى من هذا التارخ السكير . 


~۷ 


كان الصدام بين العرب والدولة الرومانية قضاء موعودا منذ 
اللحظة التى نشآت فها الدعوة الاسلامية وكتب لها البقاء » لأن 
الاسلام رسالة تتجه الى ماع الناس وقلوبهم » ولأن الدولة 
الرومانية سلطان قائم , بحول بین رسالته وین بين الأسماع والقلوب 

فلا مناص من التقائهما يوما من الأيام » على سلام أو على خصام 

وهما اذا التقيا على خصام آو على سلام دخل الاسلام مصر مدافعا 
آو غير مدافع 
ويفتح الاسلام مصر على كلتا الحالنين فتح رضوان أو فتح 
تسلیم .. وانما هو كتاب مؤجل الى أوائه المقدور 

Ss E ES 
أجله المقدور ببضع عشرة سنة‎ 

وكتب الى المفوقس » عظيم القبط » يدعوه الى الدين الجديد 
دعوة آهل الكتاب : « اسلم تسلم يۇتك الله آجرك مرتين » فان 
توليت فعليك الم RC‏ الوا إلى كلمةٍ سوام 
TE ET‏ له ولا شرك به شيا ولا تخد 
بعضنا بعضا آرْباباً من دون الله فان ولوا فقولوا اش هدوا بان 
مان 

وقد تلقى .جواب المقوقس مؤذنا بالأمل » غير قاطع بالاباء » قول 
فيه كما جاء فى بعض نصوصه : « .. فهمت ما تدعو اليه ٠‏ وقد علمت 
ان نبيا بقي » وقد کنت آظن انه بخرج بالشام » .. ثم قول : « وقد 
أكرمت رسلك . وبعثت اليك بجاريتين لهما مقام في القبط عظيم › 


E 


Taam 


وبكسوة » وآهديت البك بعلة لتركها > والسلام » 

وتعلقت الحوادث بأجلها الموعود 

وقال النبى جازما لصحابته الأقريين : « ستفتحون مضر »> وهى 
٠‏ أرض بسمئ فيها القيراط » فاستوصوا بأهلها خيرا » فان لهم ذمة 
ورحما . وعلم عليه السلام انه فتح لاينام عنه الغالب ولا اغلوب » فقال 
لصحابته : « إذا فتح الله عليكم مصر فاتخذوا بها جندا كثيفا » فذلك 
الجند خير أجناد الأرض » » فقال أبو بكر رضى الله عنه : ولم يا رسول 
الله ? قال عليه السلام : « لانم وآزواجهم فى رباط الى يوم القيامة » 

فما كان من مسلم فى حياة النبىءعليه السلام » أو بعد وفاته » 
الا وهو بعلم ان مصر مفتوحة للمسلمين على يقين 

وانما هو الأوان المحتوم » ف يوم غير معلوم 

وة ذلك الأوات ان يجىء الخطر من قل مصر » آو تقوم الروم 
فيها عالقا کۆودا ف سيل الدعوة 

وعمرو ين العاص هو الذى قال انه رآى الآبة بعيثيه » وقال ؛ 
ان العاتق كود اذا آجثل » ميسور التذليل اذا عوجل قبل استقراره 
A Ss EE‏ 

غابة ما هنالك انه رآها بعين. العبقرية التى تلمح ما وراء الححب 
من بعيد » وانه فسر الحلم المحقق بوحى الالهام فأحسن التفسير ! 

لم يکن هو الذى mS‏ 
فتحها فى حكم الواقع المغروغ مله منذ سنين 

ولكنه كان هو الذى أعلن الوقت المقدور » وأصاب الاختبار › 
واهتدی الى الأوان 

ولم يخدع تسه » ولا خدع الخليفة » ولا جازف بالفتح الخطيي 
مجازفة الطيش والجهل بالعقبى » ولكنه عند من يجهل الحقائق 
محازف هجام ! ! وعند من عرف الحقائق كما عرفناها البوم حاسب 
دقیق الحساب » وحالم مطمئن أصدق ف حلمه من الخائف النقظان ! 


ا 


,فان عمرو اذن يعرف الحقائق كا جلاها لا التاريخ يعد 
مئات السنين ? .. لا ولا جدال ! .. 

E A E e 
ولكنه أحسها جملة » فملاته باليقين الذى يمتلىء به العارف بعد‎ 
التفصيل والتحصيل‎ 

ففى حياة عمرو بن العاص حدثت ف مصر » وحول مصر »> خطوب 
لن بجهلها مثله aS E‏ 
من أبناء العصور الحدثة 

کان فى عنفوان الرجولة يوم آغار الفرس على الروم » ففتحوا ما بين 
بيت المقدس والاسكندرية ف آقل من سنتين 

وکان فتى يعقل الدنيا يوم آغار القائد الرومائى نقتاس على الديار 
المصرية من من المغرب ء بجيش لا تزيد عسدته على للاثة آلاف » مهم 
البادو والسودان » ففتحت له الثغور والمدائن ¿ بمواطاة من آهل البلاد ء 
ومن بعض الرومان ق القسطنطينية 

وکان زور پيٽ اا »> ویصغی الى ححاجه و المقيمين 
فيه ٤‏ فيسمع آخبارا : تنم على ما فى مصر من قلق الرعية » وضعف 
الرعاة » واستفحال ا النصارى » وغضب المصرين من 
الروم » سواء من منهم الموافقون لهم فى المذهب والمخالفون 
Ss‏ الأردن » وكلهم معْيظ من الدولة 
الرومائنة » لما أصابهم على يديها من اليح والنهب ر ٤‏ 
وفيهم من هو أعلم بمصر وبمداخلها ومخارجها ومواقع .الخلل فيها 
من حکامها الرومان 

. وحضر غزوات الام » ونسمع بغزواٽ العراق » فعلم ان جيوش 
الاسلام على قلتهها قد غلبت الفرس وغلبت من غلبوهم فى النضال . 
الأخر : غلبت هرقل وهو ف وج مجده » فما آحراها أن تغلبه وهو 
مهیض بعد هرام الام وفلسطين ٤‏ وقد شاخ وغامت على عقله 


هھ ١۹لا‏ 


الوساوس » وحاقت به الدسائس > وتلكاً زمنا بين الحاة والموت ! . 

فان لم يكن عمرو قد علم هذا تفصيلا » فقد عله جملة وافية > 
علمه بالقدر الصحيح الذى تيح له آن بقول للخليفة انه بقدم على فتح 
بلد « ليس آقل منه قوة » ولا أعظم منه ثروة » 

ولو انه علم تفصيل الحوادث التاريخية كما علمناها اليوم » لكان 
ذلك آحری آن پزیده اقداما » وآن لهب من شوقه الى الفتح ما پرسله 
ف سبيله قدما ». قليل المبالاة بكل تحذير وتهويل ! ! 

لأنه کان آحری ان بعلم ان آهل البلاد پرحبون به » وان لم پرحبوا 
بالفرس من قبله » لأن الفرس قتلوا الرهبان والقسوس فى طرقمم 
الى مصر » ولم يكن من عادة جيوش المسلمين ان بقتلوا أحدا من 
الرهبان والقسوس . ولأنه يسلك طريقا بدويا » يستطيعه البدو » 
واستطاعوه فی قدیم » ولا یزال سکانه منذ عرفه الناریخ بدوا پشعرون 
بعصبية القرابة لهذا الفاتح الجديد 

ولأن الروم أتفسهم كانوا قد فقدوا عزيمة القتال » بل فقدوا ما هو 
آلزم من ذلك للمقاتل > وهو ايمانه بحقه ف النضر وبرضوان الله عليه . 
فقد كان ايمان الروم الغالب عليهم فى معارك الشام انهم استحقوا 
غضب الله > وان العرب لهم سوط العذاب الذى بصبه الله على عباده 
الواقعين ف الخطيئة . وصاح بينهم بهذا النذير صائح مسموع الكلمة 
فى موتمر انطاكية الذى اجتمع اليه كبارهم وأحبارهم » فقال لهم 
وهرقل يسم : ال الروم لبلقون من اله جزاء العصاة ! وربا كان 
هرقل نفسه يشعر بذلك الشعور » لأنه كان ف شيخوخته دائم اللدم 
معذيا نوسواس الخطيئة » لبنائه ينت أخته « مرتيلة » ٠‏ بعد علاقة 
بينه وبينها » وهو اثم محرم ف دنه ! ! 

ولا نخال عمر ١‏ قد غفل عن استطلاع السلاد المصردة برسل من 
عنده. » أو بالاستماع الى ناس يغنونه عن الرسل » فعلم ان الحصون 
مهملة » وان الدساكر معطلة » وان الجنود المفرقين هنا وهناك بدفعون 
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عن معاقلهم فى وهن وياس من المصير » ويعيشون ؛ بین شعب بعضهم 
ويتمنى لهم الهلاك والضياع » ويجهر بعدائهم ا أعدائهم » 
اذا آمن عاقبية الجهر بالعداء » ورجح عنده الأمل فى غلبة المغير عليهم ! 
وآی عدو هو آولی بالأمل فى غلبته من غراة العرب الذين صدوا 
الأكاسرة والقباصرة » وافتحموا عليجم عقر دارهم وهم محلبون اليم 
من قرار سحيق ؟ فاذا أصبح لهؤلاء العرب مقام محمى ف تخوم مصر 
وعلى مداخلها » أيشق عليهم اذن ان بنتزعوا مصر من هرقل ولیس 
فيها غير ظل له يعيد ? 

تقدم العرب الى الديار المصرية » وبيلهم وبين عدوهم فروق كثرة 
فى العدد والعدة والحضارة والعقيدة » من الفضول آن نعرض 
لحصرها فى هذا المقام »> ومن الاسهاب ف غير موضعه E‏ 
آصولها ونتعقب فروعها فى تاريخ الأمتين . فانها لتجتمع كلها ف فرق 
واحد نى من وعاه عن كل تفرقة بعدها » مسهبة كانت أو مقتضبة > 
وهو الفرق بين قوم ضيعوا كل ثقة ف النصر » وقوم ضيعوا كل شك 
فيه وآمنوا بحقهم فی النصر کل ایمان 

ضاعت ثقة هرقل فى تفه »> وضاعت كه ا 
للحكم » وضاعت ثقة الأعوان فى صلاح العاهل والدولة » ولم تبق لهم 
الا شة من تمسك شيمها الخوف من عقاب الرؤساء » ويوشك 
آن يذهب بها خوف أعظم منه وهو الخوف من باس المغيرين ! 

ومن الجانب الآخر ملك العرب كل فة بالنصر وكل امان بحقهم 
فيه » واطمانوا الى خليفة قوی » وقائد قوی » وصبر قوی على کل 
بلاء ! وعلم عدوهم هذا منهم فوصفهم بعد رة وخبرة بأنهم « قوم 
اموت أحب اليم من الحياة ! والتواضع أحب الى أحدهم من الرفعة ! 
ليس لأحدهم في الدنيا رغبة ولا نهمة » ! 

ومع هذا الفارق الذى هو خلاصة جميع الفوارق » لم تكن الثقة 
وحدها هى العدة التى رجح بها المرب وائخذل بها الروم . بل ظهر 


ا 


من تقابل الفريقين فى شتى المعارك ان العرب كانوا آخبر. بفنون القتال 
ولا سيما ف المفاجاة _ من قادة الروم الذدين كلوا وكات عقو لهم 
بالاهمال والاستنامة الى الترف والغرور 

فقد کان عمرو وجه خطط القتال كما بشاء منذ تخطٰی الحدود 
وأوغل ف جوف البلاد » وكان يضط أعداءه الى تديل خططيم 
وتجويل معسكراتهم كلما تحرك فى الشمال آو الجنوب حركة مفاجئة 
لا بدرون ما بعقبها . فبينما هم يتجمعون ف الفيوم» اذا هو يزحف الى 
منف شمالا ٤‏ ريو همهم انه موغل فى الجنوب الى تخوم النوبة . وقد 
أعانه على المفاجاة خفة العدة » وقلة الزاد » وسرعة الخيل العربية فى 
سهول الريف ورمال الصحراء . ومن هذه المفاجات البارعة تلك المغاجاة 
التى دهم بها الروم عند الجبل الأحمر › وفقدوا بها جيشا بقارب 
عشرين ألفا » لم ببق منه الا بضع مات » وكان قائدهم « ليودور ) 
قد خرج للقاء عمرو عند عین شمس » فاستعد له عمرو بقلب جیشه › 
وآقام من چناحره کمینا علد الحبل الذى لی المكان المعروف بالعباسية 
الآآن » وكمينا آخر عند « آم دنين » حيث قامت الأزبكية الحديلة . 
واستمر القتال بين الجيشين »› والروم بحسبون انهم يواجهون الجيش 
العربی كله » ویستنفدون الجهد أجمع فى العلبة عليه > فبا راعمم 
الا الحيشان الكمينان ينقضان على حين غرة » فيبتعد الأمل القرب 
ويدب البأس فى مكانه الى القلوب » ويرجم القوم شلائمائة مشردین 

من آلوف ربما تحاوزت العشرين 1 ' 

وكلما خطر لاروم أن بأخذوا العرب بحيلتهم و بفاجاة 
من مفاجا تهم » حبطت الحيلة فى ایدیم » ووجدوا العرب آقاظا م 
کأنهم کانوا على علم نیا نهم ومکادهم . فما خرجوا من معاقلهم 
اللحصورة فى ليل ولا ليدهموا العرب على غرة » الا تحمعت 
لهم آهبة الحیش کله فى لحظات معدودات » فاذا هم المأخوذون ما 
دبروه » کانهم. سیقوا على کره منهم الى شرك منصوب 
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فالعرب لم يتتصروا اتفاقا ولا جزافا ء ولكنهم اتنصروا بخير ما ييكفل 
النصر للمجاهدين : بالثقة والخبرة » ثم بشىء آخر بعين الثقة والخبرة 
يما عون ف اليادين البعيدة عن ديار المعسكرين المتقاتلين »> وهو 
اطمئنان العرب الى آهل البلاد من حيث خَشيهم الروم وتوقعوا منم 
کل مکروه » لأن العداء بين المذهب الى ۾¿ وهو مذهب الروم ¢ 
والمذهب اليعقوبى وهو مذهب القبط » لم يدع مكانا لتوفيق بين 
الكنيستين » ولم ببق فى النفوس بقية للرحمة ولا للصلح والهوادة » 
وبلغ من لدد هذا العداء ان الروم مهلوا ثلاثة أيام للخروج من حصن 
بابلىون » فقضوا یوما منها ف تعذب القط وتقطيع يديهم وآرجلهم 
لبتركوهم ف حالة لا يفرغون فيها لشماتة بعدوهم المهزوم 

نعم ان التضارب كثير فيما كان من موقف القبط بين حكامم 
الروم » وبين المسلمين المغيرين على أرضهم » ولكنه تضارب لا غرابة 
فيه » ولا موجب لانخاذه دليلا على كذب الأخبار ف جملتها » ولا 
لتقييد المؤرخ بترجيح قول منهنا على قول . فان التضارب حالة لا 
a‏ الذين کتبوا عنه بعد 
زمن طویل آو قصیر 

فكراهة القبط للروم ثابتة لا جدال فيها ولا يتطرق الشىك اليها » 
فاذا جاء فى بعض التواريخ انهم آظهروا المودة للعرب » وجاء فى تواريخ 
آخری انهم لبوا على موالاة الروم الى ما بعد الهزيمة الحاسمة > فليس 
سبب ذلك انهم أحبوا آولئك وکرهوا هؤ لاء ¢ ولکنما السب انهم 
ترقبوا جلاء .الموقف بين الخيشين المتقاتلين » وانهم كانوا يعملون 
متفرقين » لامتلاء اللاد بالمعسكرات التى تقطع الصلة بين أجرائمها ٤‏ 
کون قوم مته على قرب من جد ازوم تارة اومن بج المرب ثارة 
آخری » ویکون الأقوام المتفرقون على ية متشابهة e‏ متخاافة 
على حسب الحوائل والأحوال 

وعلينا أن نترقب تضاربا كهذا فى آكثر الأخبار التى تصل إلينا 
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عن فترة الفتح » وعن حركات الجيوش ومفاوضات الصلح ف خلالها . 
فمن العسث أن نجزم باستحالة حركة من هذه الحركات » قياسا على 
أعمال الجيوش التى جرى بها العرف ف غير هذه الأحوال » لأن الاستحالة 
والجواز انما یحسبان هنا بحساب لا پتکرر کثررا فى جميع الحروب 
ففی غير هذا « الفتح » يجوز مثلا آن يسال السائل : كيف 
استطاع عمرو بن العاص أن يترك حصن بابليون ويوغل ف الصعيد › 
ومن ورائه جيش آعداء بقطع عليه الرجمة ويحصره حيث كان ? 
ويجوز تبعا لذلك أن نستبعد الحركة كلها ونحسبها من تلفيق المؤرخين . 
ولكننا اذا اصطنعنا هذا القياس هنا » وجب ان نستبعد الفتح 
كله من ألفه الى ائه » لأن أربعة آلاف مقاتل يتفرقون من العريش 
الى بابلیون لا پفتحون قطرا يسکنه شعب کبير وتحميه دولة کبيرة › 
فان لم يتفرقوا وساروا جميعا الى حصن بابليون » فقطع الرجعة عليهم 
أيسر الأمور لو سارت الحركات العسكرية على المالوف فى سائر 
الحروب . وما أعجب حصر الاسكندرية مثلا وهى مفتوحة من البحر الى 
القسطنطينية ۴ وما أعجب التقصير ف امدادها خلال الفتح كله » وهو 
آول ما بخطر على البال ٩‏ 
فالحساب فى هذا الفتح غير الحساب فى سائر الفتوح 
وآولی آن يقال ان جد الروم ‏ لا جند العرب ت هم الذين كانوا 
على حذر من الايغال ف جوف البلاد ومن احداق الأعداء والرعنة ٠‏ 
بهم ف مأزق غير متوقع . فالتناقض ف هذه الأخبار وما شابهها هو 
طبيعة الموقف التى لعلها توجب الميل الى قبولها » ولا توجب الشىك 
فیها . وعلینا کما سافنا آن تترقبه فی کل شیء » وف کل مرحلة من 
مراحجل هذا التاريخ العجيب » وقد نستغنى عن تعداد شواهده 
الكثيرة اذا أضفنا الى ما أسلفنا تناقضا خر نختم به هذه الملاحظة 
التى لا بد منها » وهو التناقض الذى أحاط باسم الوالى الرومائى الذى 
تلقى العرب ثم صالحهم على تسليم البلاد . فمن هو « المقوقس » هذا ؛ 
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وما حقيقة الأمر فيه ? آهو رومانی أو مصری ? وهل هو من رجال 
المرب او من رجال الدین؟ وهل کان عبوبا فى شعبه آو کان مبعْضا اليه ۶ 

قيلت جميع هذه الأقوال فيما كتبه العرب والرومان » ولكنه فى 
ارجح الأقوال ‏ کما سیاتی تفصیله ‏ رجل من غير الروم ومن غير 
الصريين الأصلاء الأقدمين » تولى من قبل «رقل سلطانا دينيا 
مقرونا بساطان الانيا » ومضى فى سياسته على نة النهازين 
للفرص من خدام الدول المداعية > فأغلظ للشعب الضعيف مرضاة 
للسادة الأقو ر ياء ثم بدا له أن سادته الأقوباء ذاهبون » فآحب أن 
ستقل بکرسیه » وآن بأوی الى جاح الفاتحین لعلهم پشکرون له 
صنيعه » ويحمونه من آعدائه فى مصر والقسطلطينية 

ذلك هو آقل الغرائب فى وصف هذا الرجل الغريب » ولكنه على 
ذلك ليس بالوصف القاطع الوثيق » وأوثق ما قال عنه انه رجل کان 
يرهن مصيره بمصير البلد الذى أقام فيه 

ققدم عمرو من طريق الساحل الى العريش » فلم بجد بها آحدا 
بصده من قبل الروم » ثم تدم الى « الفرما » فحاصر حاميتها 
واستولی علیا فی آقل من شهرین › ثم مغی ف طریقه حتی ازل 
بلبيس ٠‏ فهزم بها جيشا رومانيا بقدره بعض المورخين بثلاثة أضعاف 
الجيش العربى » وانتقض من ناحية الصحراء على « آم دئين » فاستولى 
عليها » وجاوزها. الى حصن « بابليون » آو قصر الشمم کما سماه 
المرب » على الضفة الشرقية من النيل .. واختلفوا فيمن كان يقود 
حاميته » فقال اناس انه « جورج » أو الأعيرج » كما سماه المرب » وقال 
اناس ائه هو « ثيودور » الذى نازل العرب غير مرة » وقال غيرهم انه 
هو. « آريطيون » صاحب عمرو القديم 

وصل الجيش: العربى الى جوار « منف » عاصمة الفراعنة » فى 
شتاء 1٩  دالتيملل ٠٤١‏ للهجرة _ وعرض على والى البلد 
شروطه التى هى شروط المسلمين قبل كل قتال »> وهى الاسلام أو الجرية 
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أو السيف . وعمد الى التأثير الأدبى فى اقناع الحامية ومن يلوذ بها من 
آهل البلاد »> كما عمد الى الخدعة والبسالة . فكان اذا جاءه الرسل من 
قبل الروم آبقاهم بین جنوده یوما آو ومين ليروا بأعينهم زهد المسلمين 
ف الدنيا » واستخفافهم بالموت »> وصبرهم على الشدة » واقدامهم على 
الكريهة ف سبيل ما هم مؤمنون به وساعون اليه 

الا آن آدوات الحصار فى جيش عمرو لم تكن من القوة بحيثتعينه 
على اقتحام سريع للحصون التى كانت توصف بالمناعة فى تلك الايام 
فطال لبثه آمام حصن بابلیون قیاسا على حصار الفرما وبلبیس » ولم 
يشا أن بقضى الوقت كله ف الاقامة على -بوانب الحصن حتى تضيق 
الحامية ذرعا بالحصار فتستسلم اليه » ولم دكن ميسورا له آن ينفذ 
انسرايا الى مصر السفلى نحو الاسكندرية وما جاورها » لأن ابتداء 
الفيضان فى النهر وجداوله الكثيرة حال دون ذلك » فحو“ل سراياه الى 
الصعيد وآطراف الفيوم . وببدو لنا أنه لم يقصد بها الفتح والاستيلاء 
على المدن ف المرحلة الأولى من القتال » وانما قصد بها أن بشعْل جنده 
مخافة عليهم من فساد الراحة وطول الائنظار > وأن يعرف بالتجربة ' 
المحسوسة مدى التعويل على ولاء آهل البلاد.» وان يضطر حامياٽ 
الروم القليلة فى الصعيد الى البقاء حيث هى » والعمدول عن امداد 
لطامية ف حصن بابليون ببعض رجالها اذا خطر لها هذا الخاطر » لأن 
تهديد الصعيد من حين الى حين » يوجب عليها آن تحمى مواقعها قبل 
التفكیر ف امداد غيرها ء فانما كانت حركات السرايا فى الصعيد مناورات 
للتعمية والاستطلاع » ولم تكن حملاث للفتح « والاحتلال » ٠.‏ 

وف هذه الفترة خيل الى قائد الروم أنه قادر على آخذ العرب بالمباغتة 
کما اخذونه » فتاهب للهجوم على جیش عمرو ف قاعدته الکبری بعين 
شمس » وكانت تلك المعركة التى سافنا الاشارة اليها ودارت فيها 
الدائرة على الروم » فتجات فيها مهارة عمرو ف القيادة » كما تجلت فيها 
بقظته لمركة آعدائه وثباته لقوتهم وهى أضعاف قوته فى الرجال والسلاح 
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وانقضت السنة » ومضت أشهر من السئة التالية » والحصن صامد 
لاسام > ولايزال الذين فيه يخرجون من حين الى حين لمناوشة جند 
المسلمين والعودة اليه » وكان النيل قد هبط فى آثناء ذلك » فاستطاع 
عمرو آن يرسل فرقا من جيشه الى مصر السفلى لتعويق حركات الروم 
قبل التقدم اليه » فكان يهزمهم تارة ويرتد عنهم تارة أخرى > بغیږر کیر 
طائل لهذا الفريق أو لذاك 
- وظل الفاروق ف المدينة برقب جيشه الزاحف بعين لا تفل » وقاب 
لاوجل بزل ا وبال عن اخارم ويتفقدهم » فلا یری 


اللازمة قبل كل عدة » وهی الايمان أو قوة الروح . فلما طا ا 
المبين لم يرجم بابطائه الى قلة العدد » أو قوة SE‏ له 
تفص الابمان ودخل النيات » وكتب الى المسلمين قول : 
ا ت ر ارم ر دد ا 
وآصبتم E EN‏ تعالی لا بنصر قوما الا 
دصدق باتهم ¢ 

ولهذا الاستبطاء معناه التار ت بخى الجليل' ف فهم خطط المسلين صدر“ 
الاسلام ٤‏ وغم التردد الذى بدا من الخليقة يوم آڻ عرض عليه عمرو 
مسيره الى مصر لقتحها بعد فتح قلسطين . قان هذا الاستبطاء دليل 
على أنه لم يترد فى تسيب الجيش الى مصر استهوالا الخطب الروم > 
أو استعظاما لفشحها على جيش المسلمین » ولکنه تردد على سنته فى 
اجتناب الغزو الا لدقع خطر > آو اتقاء عدوان مننظر › ولولا ذلك لكان 
استېطاۇه الفتح بعد استهواله اياه من أعجب الأمور 

وحدث في اثناء. ذلك أن مات العاهل هرقل » وشاعت الدساٹس ف 
البلاط بعده » وشا امرض ف حامية الحصن حتى هلك به خلق كثير > 
وتغلب حزب الصلح بعد موت العاهل الذى کان اناه » واعتر جیش 
المسلمين بإمداد من الفر سان اللعاوير يقدر الوانحد متهم بالف مقاتل ولا 


مغالاة » لأن تقديره بألف مقاتل لايعنى آنه يساوبهم ف العدة والكثرة » 
بل إعنى آنه بث الشجاعة ف الجيش بقدرته ويقينه » فيقاتل الجيش 
كانه قد زد آلف مقاتل » ولم يكن قصاراه زيادة فارس واحد . ولیس 
هذا بعجيب ف جيش تقوم عدته الكبرى على الثفة واليقين 

من هؤلاء الزبير بن العوام الذى جاء ف بعض الروايات آنه تسو“ 
الحصن يتبعه جماعة من مدن > فأوقع ارعب فى اقلوب الحامية 
وهی تعانی ما تعانی من اليس والخوف والسقام فأسرع آنصار الصلح 
الى التسليم بعد ممانعة قليلة من المعارضين . وكان ذلك ا الحمعة 
السابق ليوم القيامة سنة )٤١(‏ 

وبادر عمرو بعد سقوط الحصن الى اقامة المعابر على النيل لعبوره 
قبل فيضانه » ثم مضى فى طريقه الى الاسكندرية بقاتل من لقيه من 
فاكة الروم أو جموعهم المترئصة ف حصون المدن الكبيرة بين بابليون 
وشاطىء بحر الروم ء٤‏ وضرب الحصار على المدينة الكبيرة » بينما كانت 
جنوده » وهو على رآسها فى بعض الأحيان » يشنون الغارة على مدينة 
بعد آخرى من مدن مصر السفلى > حتى كان آول المحرم سنة ۲١‏ للهجرة 
٠١ (‏ ديسمبر سنة ٤١‏ ) » فسلمت الاسكندرية ,اسا وخورا وهى 
قادرة على مواصلة القتال سنوات » وانعقد على أن ئۇدىالزىة 
دينارين عن كل رجل قادر على العمل »> وأآن تستمر الهدنة أحد عشر 
شهرا تجلو الجيوش الرومانية ف خلالها عن المدينة › وتحبل معها من 
متاعها ما 'تشاء > وآن تباح للمسيحيين عبادتهم » وتصان لهم معايدهم > 
رهائن لضمان تفاذ الاتفاق مائة وخمسين من القاتلين » وخمسين من 
السراة غير المقائلين . 

وكان هذا المسلح على هوى المقوقس » ولم يكن على هوى الكثيرين 
من غلاة الجند وأصحاب. الأموال ف العاصمة التجارية الكبرى فثاروا 
بالمقوقس ء وآحاطوا بقصره متوعدن مندرین وخوج لم باکيا پعتذر 
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لهم بمشيئة الله من أزل الآزال » ولا راد لقضاء الله . فاستمعوا الى 
الرجل الذى یکلمهم بلسان الدين ولسان الدنا وشار کوه ف البكاء 1 

تقدمت الاشارة الى بسالة عمرو فى حصار الاسكندرية » ومحازفته 
بنفسه ف اقتحام حصوتها مع طلاع المقتحمين » فما هو صحيح من آنباء 
تلك البسالة فهو شاهد بخلق قد شهدت به معارك كثيرة ومآزق شتى » 
وما ليس بصحيح فهو من مبالعة الخيال ف تكبير الواقع » وليس مما 
ينقض ذلك الخثلق المتفق عليه 

على أن العظمة التى ثبتت لعمرو بن العاص بعد فتح مصر لا تقل 
عن عظمة الفاتح الحرىء ولا عظمة القائد الضليع بفنون اللدعة والاقدام 

فقد عرف مصر وهو مقبل على حکمها » كما عرفها وهو مقبل على 
فتحها > فاا هو صالح للعمار والقرار صلاحه للهجوم والحصار 

آنتھی دور الفاتح بشسلیم الاسكندرية 6 ودا دور الحاكم الدى 
بسوس رعایاه i‏ 

وکان رآی عمرو آن مصر آخِذت فتحا › ولم تؤخذ صلحا کا يفم 
من .الصلح بغر قتال وف ذلك قول : « فعدت. مقعدی هذا وما لحد 
من قبط مصر على“ عهد ولا عقد » ان شئت قتلت » وان شئٽت حمست » 
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وان شئٽ بعٿ » ! ٠‏ 

ولكنه. مع هذا شاء غير القتل وغير التخميسن وغبر البيع » فعامل 
الرعية فى أمور دينها ودنياها معاملة رضيتها » وأطلقت ثثناءها » وجعلت 
البطرق بنيامين ,يسمى عهد العرب بعهد السلامة والأمان ء وعهد الرومان 
سد الور واللان ر | 
. وكان هذا البطرق مبعدا عن مکان الرئاسة الدينية لمخالفته مذهب 
الكنيسة الملكية فاستقدمه عمرو واحتفی نه ورده الخ مکانه 
. . وأقبل على سياسة البلډ وندیر مصالحه وتوفیر خراته ؛ فعلم آن 
الرخص والعلاء مرهوئان بفيضان اليل » وأن سياسة مصر هى سياسة 
النهر فى ارشاعه وهبوطه » فكتب الى الخليفة أن آهل مصر بجهدهم 
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الغلاء اذا وقف اليل عند حد مقياس لهم » فضلا عن تقاصره » وشرح 
له عال الغلاء فقال : « ان فرط الاستشعار يدعوهم الى الاحتكار » 
ويدعو الاحتكار الى تصاعد الاسعار بغير قحط » ثم آتبع ذلك فقال : 
« انی وجدن ما تروی به مصر حتی لا يقحط آهلها آربعة عر ذراعا 
والحد الذى تروی منه الی سارها حتی يفضل منه عن حاجتهم ویبقی 
عندهم قوت سئة أخرى ستة عشر ذراعا » والنهماتان المخوفتان ف 
الزبادة والنقضان وهما الظماً والاستبحار اثنا عشر ذراعا فى النقصان 
ومائية عشر ذراعا فى الزبادة » 


وقام بأمر الخليغة على بناء المقاييس » فبنى مقياس حلوان ومقياس 
أسوان » وأشرف على صيانة الجداول والجسور » وكان سكان البلاد 
يعتمدون على وسائل خرافية لاستدرار ماء الفيضان » منها القاء قربان 
فى النيل قال ف بعض الروابات الضعبفة انه عذراء بقيد الحياة » ويقال 
على الأرجح انه دمنة من الطين على هيئة فتاه شل الأرض الزراعيه 
التى « يتزوج » تھا الل او شر مھا رات . فكتب عمرو الى الخليفة 
فى ذلك » فجاءه مله الأمر بابطاله بعد أن فكر هو ف مثل ذلك » فأبطل 
هذه العادة الخرافية » واعتمد على الوسائل المعقولة من للظم لاء 
ومناو ية الرى حسشبما تهبتٽ له الأسباب العلمية ف ذلك الزمان 

وترفق فى جمع الأموال من جزية الرؤوس وخراج الأرض > 
على ثلاثة أقساط ف العام . وام زد محصول السنة على اثلى 
ملبون دنار : ٿلثاها من جزبه ة الرؤوس على جساب آزبعة e‏ عدد 
الذكور العاملين » ومنها نحو ثلالة ملايين ديتار خراج الأرض على 
حساب ملیون ونصف ملیون فدان ء وهو دون الخراج الذی کان یی 
فىعهد الرومان والفراعنة غيرماكانوا يستصفونه غصبا منا يرات والثمرات 

وقد كانت قلة الخراج عن القدر المنظور ف أول الأمر مدعاة سۇال 
كثير من قبل الخلفاء » فراجمه عبر فى ذلك » وائنهت مراجعة عثمان 
اناه الى عزله . فزاد الخراج على عهد ابن أبى سرح » وقال عثمان 
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لعمرو : أشعرت أب اللقاح درت بعدك آلباثها ٩‏ قال عمرو : لانكم 
أعنجفنشم آولاد ها ! 

ومهما يکن من تصرف عمرو فی مال اخراج د آو من طمعمه 
المشهور ‏ فما نظن أن طمعه فى الال المحصل كان سببا ظاهر! لذلك 
التقص الذى لحظه الخلفاء.. لأنه كان بستطيع أن يجمع ما يكفيه ولا 
ثلحَظ نقصه لو اثر الجور على القصد ف السياسة . وانما عمل بالعهد 
الذى. كتبه للمصريين » ونظر الى طول البقاء ف هذه الولاية » فمضى 
على السياسة التى تكفل له ولاء الرعية٠»‏ وتصلح شئون العمارة فى 
البلاد على حد قوله : « انه لا سلطان الا برجال » ولا رجال الا بال » 
ولا مال الا بعمارة ولا غبار الا بعدل » 

وکان من آهم أعمال التعمير التى تمت على دده بأمر الخليفة فت 
الخليج الذى ا بخليج أمير المومنين » بين النيل والبحر الأجمر » 
فكان ممرا صالحا للسفن التى تحمل الميرة من مصر الى الحجاز .»> 
وطالا احتاج الحجاز الى تلك الميرة قى أعوام القحط والمجاعة 

0 مدبنة الفسنطاط حول مسجده المعروف باسمه الى اليوم . واذا 
صح ما قيل فى سبب تسميتها بالفسطاط » فقد بقى عمرو « الشاعر » 
مظان الحس والخال تحت کم السياسة وأنقاض. الحروب . قيل انه 
آراد أن بقو”ض فسطاطه » فرآی مامة قد باضت فى أعلاه فقال ‏ : لقد 
حرمت يجوارنا . وآمر الجند آن نقرو!ا الفسطاط حتى نطير فراخها » 
فیقی حتی نیت المدنة فی مکانه ومتمیت بالفسطاط . أو لعل السياسى 
هنا کان أبقظ من الشاعر » أن جماية يمامة وديعة فى جوار والر لھی 
أجدى له. من !لباس والرهبة فى استمالة القلوب العصية الى « المادة « 
الغرية الى فرضت عليه ٠‏ 

ومن تمام القول ف سمعة الحكم الاسلامى بعد فتح مصر » أن عرض 
لمسآلة طال فيها الأخذ والرد بين المؤرخين وناقدى الاسلام » وهي مسبالة 
اراق الكتبة الكبري بالاسكندرية !. 
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وخلاصة هذه المسألة أن عمر ١‏ رفع الى الفاروق خبر المكتبة » فجاءه 
الجواب بما نصه : آما الكتب التى ذكرتها » فان كان فيها ما يوافق 
کتاب الله فی کتاب الله عنه غنی » وان کان فیھا ما بخالف کناب اله 
فلا حاجة اله . فتلقدم باعدامها » » فوزعت الكتب على أربعة لاف 
حملام بالمدينة »> ومضت ستة أشهر وهى تستخدمها ف وقودها 

ولم نذکر هذه ا ا اهام مت وة فى ار اف٠‏ 
فلم عرض لها البطريق يوتيخوس الذى توسع ف الكلام على فتح 
الاسكندرية . وكذيها ظاهر من المبالغة فى عدد الكتب التى تغنى أربعة 
الاق حبام عن الوقود ستة أشهر إ ! مع العلم أن الر“ق الذى كانت 
الكتب تثسطر عليه فى تلك العصور لا بصلك للوقود ء وان الوالى 
الذى يريب اعدامها لا يسلمها الا لن ببيعها آو يحفظها » ولا بغوته أن 
مهد فى نقلها الى أصحابها وقد حبلوا معهم متاعهم الذى طلبوا حبله 
وهم ذاهبون الى أرض الردم . وقد نعدث آي هثه الكتبة أحرقت مران 
فی عهد پولیوس قیصر > وعهد العاهل ٹیودسیوس الذی اباد آلار 
الوثنية » سواء من الكتب أو الصور آو التماثيل 

دک اتذي" هذه الأسطورة نها لا تنه عبلا من أعبال الفح 
الاسلامى 6 الذى اقترن بالتعپر ولم قترن وط بالننکیل والندمر ۰ 
ومهما يكن من صدق القول المعزو الى عمرو في وصف مصر : < أن 
تیلها عب » وترابها ذهب » وأمراء‌ها جاب » وهی لمن غاب » » ائه 
لم بآخذها قط بساطان. الغلبة والرهبة » ولم ET‏ 
راتده فها الرفق والمودة 
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حامية قديمة »> وهو من الأوهام التى لا سند لها من التاريخ ولا من 
الآثار الباقية » لأن معنى الكلمة قديم فى اللغة المصرية بمعنى الأرض 
السوداء » ومنها أخذ اليونان كلمة الكيمياء حين كان علم الكيمياء 
يسمى بالعلم الأسود أو السحر الأسود » لأنه من العلوم الخفية التى 
يستعان عليها بالأرواح الشربرة فى زعم الأقدمين ! 
ولم يبق من أسماء مصر القديمة فى العصر الحاضر غير اسمين انين > 
أحدهما اسم « ايجبت » ١٤طرع#‏ الذى تلقاه الغربيون عن اليونان » 
ولا بزال لديم علما على البلاد المصرمة » وأصله محم أ تختلف فيه 
الأقوال » ورجح آن الكلمة منحوتة من کلمتين سعنى « جى بتاه » أو 
« کی بتاه » »> آی بلاد فتاح الاله الذی کان معبودا فى (« منف » > 
العاصمة القديمة التى عرفها اليونان الأسبقون 
النسبة الى « کی بتاه » > خلافا لمن برجع بها الى قفط آو کوبتوس فى 
طريق البحر الاحمر . وقديما قبل انها كانت بلدة على البحر الاحمر » 
م تقلت الى الطريق كله بين البحر الأحمر والبلدة التى اشتهرت باسم 
قط ف اقليم قنا » ولا تزال معروفة به الى اليوم » ولا تزال طريق 
القشصير وقنا من الطرق المكهدة للقوافل ف العصر الحاضر ! وليس من 
التعسف اليعيد آن يقال انها صل التسمية القديمة للبلاد المصرية » لأن 
عواصم مصر الكبرى کانت فی الاقلیم اا٠‏ وللت رد طوالا 
من العصر القديم . وبتوسع بعض الؤرخين فى دلالة هذه التسميه > 
فيردون الها علاقة مصر العلبا بالبلاد العربية القديمة » ويحسبون أن 
المماجرين الأوائل قدموا من طريق البحر الأحمر ثم طريق الصحراء فى 
لاء المهاجرين »> لأن ملامح المصرين الأوائل ولناتهم لا تنجصر فى 
أصل واحد » ولا تنحصر على الخصوص ف السلالة السامية » بل يوجد 
فيها مزيج قليل يسهل تعليله بالنسبة الى طريق « قفط » من جاب 
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البحر الأحمر أو الجانب الذى قابله على اليل 

آما الاسم ا ا و ا ایر ف 
« المصر » التى تطلق ف العربية على أرض الحواضر أو على الحاضرة' 
الكبرى » حيث تقام معالم الحكم وآحكام الشر عة 


والغالب أن كلمة « مصز » عربية الأصل » ولكن ف له العرب 
السابقة لهذا الاصطلاح الحديث » وانما نقول الحديث بالنسبة الى 
الكلام العربى المتداول على الألسنة من عهد الاسلام وما قبله جال 
قليلة ! وقبل هذ! العهد » عهد الاسلام » عرف العرب مصر ٠‏ ثم عرفها 
م الراوت آرض العراق.ٍ . وقد کاد المۇرخون أن 


الرعاة وأتباعمم ال باسم ا > فم اول من آطلق 
( مصر ) هذا. الاسم وسموها « مصرایم » ٠‏ فزعم بعضهم أن الكلمة 
من اسم قديم بدعى مصرايم بحسبونه جد المصريين أجمعين » ولكن 
الواقع آن « مصرايم » تثنبة مصر باللغة العبرية بمعنى المصرّين »› آى 
الوجه البحرى والوجه القملى ولا تزال الكلمة بعد ذلك محتاجة الى 
ا 
اليروغلىفىة 

۰ والحث ف العبرية » واللغات السامية عامة » هو الذى قاد الباحثين 
الى مادة « صر » فى جميع هذه اللغات . فمادة « صر » تفيد فى هده 
اللات ا مي اله والصييء والىء المصرور هو الثىء المضغوط 
أو المشدود » ومنه الرة والصرار والاصرار > وقيل لهذا : ان المصر 
براد به الوادى الضيق المصرور بين الجبلين » وبولغ ف تتبع هذا المعنى » 
فقيل ان العبرائيين سموا البلد باسنم « مصر » » بعد ما أصابهم فيها 
من الضيق ٠‏ وبعدما اعتزموه من الفرار بأنفسهم من هذا الضيق » وهو 
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اعتساف ف التأويل لا تيده كلمة واحدة وجه اشتقاق الكلمة هذا 
الاتجاه 

أما المصر من « الصر » يمعنى حصر الوادى بين الجلين » فيلاحظ 
أن العبرانيين آطلقوا اسم المصر ين على الوجهين » ولم یکن الوجه 
البحرى س حيث آقام الأكثرون منهم ‏ واديا محصورا بين الجبال » 
ولم عرف قط آنهم آطلقوا على مصر اسما آخر قبل وفودهم اليها > 
الا أن کون اسم النهر آو بلاد حام 

ولهذا يذهب بعضهم الى أن كلمة « مصر » هيروغليفية قديمة مركبة 
من كلمات ثلاث بمعنى « بلد أبثاء الشمس » ٠‏ والكلمات الثلاث هى 
« ما ) پمعنی موضع »و « سی » بمعنی ابن » و « ری » أو « را» ٤‏ 
بمعنى الشمس ٠‏ ومنها « راع » التى يتسب اليها بعض الفراعنة . فاذا 
صح آنل « ما سيرى » هى أصل هذه التسمية فلا غرابة فيه »> وانما 
بعوزه السند الذى بعزز الاستنتاج > ولیس له الآن وجود ۾¿ وكل 
ما هناك آن اسا من الثقات بستندون الى اطلاق اسم « مسرى » على 
شهر الفيضان أو شهر النيل المنتظر » ويربطون كما فعل الملامة 
« مسرو ) لین اسم الشهر واسم البلاد 

ولا يخفى أن اللغة الهيروغليفية كانت لعْة تصوير » تغب فيا المقاطع 
على الحروف > وأن المصريين استخدموا الأبحدية اليونائية وزادوا غليها 
بعض الحروف التى لا وجود لها عند اليونان » حين آرادوا الكتابة 
باللغة الوطنية » والاستقلال بها عن كثابة الدول الرومائية ! وقد وجدٽت 
صور الأرض والشمس عليها دالة على البلاد المصرية ف الآثار القديمة . 
اما نطقها بالفاظ تقارب لفظ مسر آو مصر ¿٤‏ فليس له سند معروف بل 
كان الكتاب المصريون المخضرمون بين عصر اللغة الهيروغليفية وعصر 
اللغة القبطية يذكرون مصر كما يذكرها اليونان باسم وسط بين «جبت» 
و « قبت » آو قبط . ويظهر آن كثكاب العربية أتمسهم كانوا بطلقون 
كلمة ( قبط » على الاد أحانا » ولا قصدون بها السكان كما فعلوا 
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بعد ذلك ؛ ولهذا كانوا يذكرون المصريين باسم « القبطبين » . وتكررت 
هذه اللسبة رعد الفتح الاسلامی دزمن عير قصير ٤٠‏ ولم بلجتهم الى 
التفرقة بين النسبة الى مصر والنسبة الى « قبط » الا الرغبة فى توضیح 
الفرق بین المصرين بعد الاسلام والمصرين قبل الاسلام . وقد کان 
المۇرخون السلمون يذكرون « المصريين » الى عمد « معاوية » ويعنون 
هم العرب المسلمين المقيمين فى الديار المصربة ء ولهذا كانوا قولون ان 
» ب » آیدوا علا فى خلافه مع معاوية > وآئهم لم ببايعوا معاوية 
الا بعد ولاية عمرو بن العاص الثانية . على أن العرب كانوا يسكنون 
مدينة « قفط » قبل الاسلام ل ان N‏ 
وربما أخذوا كلمة قبط من .النسبة الى هذه المدينة القديمة فى طرق 
الحجاز 
وق المحقق بعد جمیع التو يلات والاحتمالات آن اسم « مصر » 
کان معروفا ف أرض کنعان قبل وفود العبرانيين » وأن اليونان عرفوا 
مصر باسم « ايجبت » قبل عصر الشاعر هوميروس » وأن آلواح تل 
العمارنة ذكرت مصر باسم « هكبتاه » الذى يرجع اليه الاسم اليونانى » 
وآرادن به أرض منف وعاصمة بتاه أو فتاح »> وآ « مصر ») بير 
التعريف لم تطلق على قطر غير وادى النيل » وآن کک 
تسمی بالمصرين ٤‏ ولم افوا من مساواة آبناء البلاد بالاتتساب الها كما 
آف الرومان والیونان من قبلهم !١‏ وقد کان الارن قبل الميلاد ودعده 
يحصون سکان البلاد المصرية فلا بشملو نهم باحصاء واحد ٤‏ وتفردون 
کل فرق من السكان دتعداد خاص کالروم والىهود وآنناء السلاد 
الأصلاء » ومعظمهم كانوا بقيمون ف الصعيد وفيما بين فرعى اليل 
المعروفين الآن باسم فرع دمياط وفرع رشيد . وكانت الأقاليم التى 
تقع الى شرق فرع دمياط 'والى غرب فرع رشيد ء مثقاما لقبائل متفرقة 
تعرف بالأنساب » ولا تعرف بأسماء المدن والقرى ف أسمائها الشائعة 
وقد احصی دیودورس الصقلی ویو سفیوس الیهودی سکان مصر > 
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افلم پجاوزوا بهم ثمانية ملاين » وأولهم من مۇرخى القرن الأول قل 
الميلاد » والآخر ممن شهدوا عصر المبلاد فى أواثله » وکلاهما فرق فى 
التعداد بين المصرين واليهود والروم ! 

وکاڼت هذه الأجناس جميعا ف تزاع دام نها » وف فزاع دا مم 
الدولة الرومانية . وريما تجرد بعض القساوسة لقتال اليهود بجنود 
يجمعها من الوطنيين » ويتغير بها على الأحياء اليهودية فى الاسكندرية . 
وقد کانت عدتھم فیها ونی عین شمس تزید على مائتی آلف فى بعض 
الأوقات 

ولا حان عصر الفتح الاسلامی أى القرن السابع للمیلاد ‏ لم 
یکن ف مصر كلها من بود بقاءها فى حوزة الدولة اإرومائية » حتى 
الروم » ولم یکن هولاء الروم شقون بدوام ملك الدولة الرومائية بعد 
تكرار هزيمتها مام الفرس وأمام العشائ الهمجية فى أوربة الشرقية 
وآوربة الوسطی ۽ ومن کان من الروم يدافع الأجانب عن أرض مصر > 
فائما كان يدفعهم اليستبقى له ملك الأرض > وبتحين کک 

من الدولة a‏ آو الدولة الرومائية الشرقبة »› فلم يکن د 
اومان کر رضى من المحكومين » ولا حكم ثقة بالبقاء ادوم" 

کان القبطيون » آو أبناء البلاد من غير الردم واليهود » على أشد. 
السخط من الدولة الرومانية » لأسباب دنية وأسباب سياسية » اذ 
کانت کرت بيزنطة قد نازعت كليسة الاسكندرية سلطانها وآرادتن 
أن تفرض عليها مذهبا فى المسيحية لا تقر*ه »> وهو المذحب الذى اشتهر 
باسم المذهب الملكى > واعتقد التابعون له آن اسح ڏو طببعتين »› 
خلافا للاسكندريين الذي كانوا يديلون بطبيعة واحدة »> ويطلق عليهم 
خط اسم البعقو بين . وقد کان المصربون شورون على الدولة الرومائية 
قبل دخولها فى المسيحية ويقابلون اضطهادها بالأضراب أو بالرهبائية 
والاعتكاف على الصوامع والأديرة ف الصحراء . ثم دان عواهل الرومان 
TES eT N‏ 


-۸4- 


طغیانه وبغضاؤه التى شقى بها أبناء البلاد عدة قزون . كان الاضطهاد 
لاختلاف الدين » فتحول الى اضطهاد لاختلاف المذهب والشحلة ٠ء‏ ولم 
بزل أتباع الكئيسة الوطنية برمون اتباع الكنيسة الملكية بالكفر 
والمروق » ويقولون عنهم انهم عزقون طبيعة السيد المسيح » ويمنون 
إلهين اختلفين . ومن قبل هذا كان النزاع السياسى الوطنى قد بلغ 
غايته ين المحكومين والحاكمين + ولكن المحكومين على الأقل كانوا 
ستقلون بالعقيدة فى الأمور التى لا تصطدم فعلا بسلطان الدولة » فلما 
دان عواهل الروم بالدين المنيحى فرضوا لأتمسهم سلطانا روحياء الى 
جانب السلطان السياسى » ولم بتركوا للمحكومين منفساً يشعرول فيه 
باستقلال الرآى والضمير ء وقد تفاقم الخطب فى عهد الامبراطور فوقاس 
- قبل الفتح الاسلامى مباشرة - فصدر أمره الى ولاته على مصر 
بطرد جمیع الوطنيين من وظائف المحكومة » والزامهم طاعة الكنيسة فى 
القسطنطينية » ويكفى لبيان السخط على الدولة الماكمة أن الخلاص 
منها أضبح حلم من الأحلام التى تساور زعماء الكنيسة الوطنية فى 
بقظتهم ومنامهم » فرآی البطرق بنیامین ف منامه آن مصر ستفتح لأناس 
ختونين ينقذونها من أعدائها المتسلطين عليها » ور ”وى“ هذا الحلم على 
روابات مختلفة منسوبا الى ناس غير البطرق بنيامين 

ولم تكن عداوة المصريين للذولة القامة خافية على سكان البلاد 
الصرية من الروم » بل هم كانوا يعلمون آن كراهة المصرين للسكان 
« المحليين »من الروم آشد من کراهتهم لرؤساهم ف القسطنطينية لن 
هولاء الروم المحليين بخالفون الوطنيين فى العقيدة والجنس كما يخالفهم 

رؤساؤهم فى العاصمة الكبرى » ويزيدون على رؤسائهم بعداوة أخرى 
هى :عداوة المنافسنة الشىخصبية والغطرسة المحسوسة » ويحيك ف 
تفوسهم أن كل زيادة فى سلطان الوطنيين تقص نى سلطان الولاة 
والمؤظفين الرسميين »> وبخاصة بعد التحاء الدولة الى استرضاء الوطنيين 
عض مناضب الرئاسة والقيادة » وتوكيلهم فى E‏ الضرائب 
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والاشراف على حقوق الالتزام فى الحهات النائة » فهذه العداوة المحلية) 
تضاف الى العداوة العامة التى تكون على الدوام بين الدولة الغاصبة 
والأمة المغصوبة ‏ فلا جرم بتخو“ف .الروم المحليون من أبناء البلاد عند 
هجوم العرب على تخومها »ويبلغ من تبخوفهم وسوء ظنهم أنهم يفضلون 
الاتفراد بالدفاع عنها على الاستعانة بجيش من آبنائها » ولم يكن هذا 
الجيش قايا قبل ذلك للاستعانة به ف ساعة النطر المغاجىء ٠‏ فلما وجد 
الروم المحليون أن الأمر يحتاج الى تنظيم جيش جديد مستعد للدفاع 
فق حالة الاطمئنان اله » عظمت عليهم مشق التنطيم العاجل » فائفردوا 
كذلك بشروط الصلح والاتماق » فكانت شروطهم غير الشروط التى 
افق عليها الوطنيون | 

وینبغی آن تتنبه الى خط بتعرض له الؤرخون فى هذا السياق » لأنهم 
قيسون الأمور فى ذلك العصر على أشاهها فى العصر الخداث ٠‏ فيخطر 
لهم آن الروم سنکان مر کا نوا شعرون م الدولة القاعة بوحسدة 
الوطنية أو وحدة الجنس والقومية » وليسن لهذا الاطر مسوّغ من 
تكوين الدولة » ولا من وحدة العنصر » ولا من شعور الولاء للبظام 
المحكومى الذى كان قاتا فى دولة الرومان شرقا وغربا عند فتح العرب 
للديار المصرية 

لم تكن الدولة الرومانية دولة روم معزل عن اللاتين وسائر الأقوام 
التاعين ارومة القدعة ورومة المديدة » أى القسطنطينية » بل كان الروم 
البو ناون ق قلة فى مناصب الدولة الشرقة ء وكان اللاتين من آهل لغرب 
شعرول أن رومه ة المديدة قد جارت على مكانة رومة القدعة و عر"ضتها 
للهوان والاهمال ٠‏ وكان الرعايا فى الشرق والغرب خليطا من الأجناس 
المتعادية المتنسافرة » لا تربطهم رابطة غير سلطان القوة ولوف من 
الغارات المشتركة والقبائل البربرية ٠‏ ولم يكن نظام الإلوس على العرش 
قاتيما على وراثة حترمة أو حقوق مرعبة » بل كان باب القصر المالك 
مفتوحا لکل غالب. وغاصب > وكان فوقاس على عرش القسطنطبنية 
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وحوله آناس بتآمرون مع هرقل حاكم. آفريقية الشمالية ف ذلك الين 
لاغرائه بالهجوم على العاصمة وانتزاع العرش من صاحبها » فقتلفوقاس 
ف هذا وخلفه جرقل بثأید ت على العاهل القتيل + ثم 


الدولة لعرتية ا غاا و بطرق العاصبة فح ل 
خزائنه » وحشد له آعوانه » واستخدم سلطائه الدينى ف تهدئة جأشه 
وتوهین الدعاوی التی ادعاها علبه أعداژه ومنازعوه » وهذا کله بجری 
بعلم الولاة الكبار والقادة البارزين » فيضعف ف نفوسهم ولاء الطاعة 
رالاذعان » كما يضعف فيها ولاء الاخلاص والوفاء » ولم يكن أحد فى 
الدولة الرومائية يجهل آنها دولة منهارة تنصدع وتؤذن بالزوال » ولم 
يكن قد غاب عن بالهم هزائم. هرقل وأسلافه آمام الفرس وأمام القبائل 
البربرية » ولا غاب عنمم آن أساطين الدولة يتربصون به الدوائر من 
الداخل لنازعته. السلطان » أو لتحويل الدفة مع اتجاه اع » وقد کان 
نها اتجاه ختلف كل الاختلاف ما بين عام وعام ٠‏ 

فا مورخ الذى بقيس موقف الروم المحليين فى ذلك العصر على مواقف 
العضر الحاضر يجهل الموقف ويخطىء القياس » اذ لم يكن هنالك شعو 
قومية من سلالة اللحم والدم » ولا شعور وطنية من تقاليد النظام 
السباسى وقواعد المبكومة » وكل ما كان هنالك أن آحادا من زعماء 
الروم المحليين ف مصر كائوا بعتمدون على قوة القسطنطينية للمحافظة 
عل مصالحهم « المحلية » والتغلب على الوطنيين » وكانوا مع هذا 
الاعتماد على قو نها بشكئون ف دوامها ونجاحها » ولا بطمئنون الى 
وعودها » ولا إأمنون انقلابها » وخطتهم هذه انما هى خطة مداورة 
واغتنام فرضة » ق تتحول من عاهل الى عاهل » كما تتحول من فريق 
الى. فريق ۰ 


وقد علموا أن العواهل أنفسهم مستیئسون ف قتالهم ٤‏ بحارب 
بعضهم بعضا محاربة القائط من الغد » أو الذى لا بهمه أن بكون الد 
کٹا کر وار ا رھ ہی ات کر نے ای ا 
« فوقاس » قذف بکنوز الدولة وجواهر القصر الملكى فى البحر » ضناه 
بها آن تؤول الى منافسه هرقل بعد غلبته عليه » فما کان آحد منهم بقاتل 
يومئذ قتال الرجاء أو الثقة بالعودة الى النصر بعد الهزعة ٠‏ 

ما اليمود فقد كان حسبهم من النقمة على الدولة الرومانية آنها 
هدمت هیکل سلیمان » وشردتهم من بيت المقدس » وتعقبتهم ف بلادها 
بالمطاردة والمصادرة »> والاكرام على عبادة الإمبراطور تارة والاكرأه 
على العبادة المسيحية تارة آخرى » ولكنها كانت تفنيهم فى كل عصر عن 
الذكريات القدعة ما تجدده من صنوف الاضطهاد والتعذيب » وكانت 
لهي نكبة يذكرونها لكل من العاهلين اللذين تعاقبا على عرش القسطنطينية 
. ف عصر الفتح الاسلامی » وهما فوقاس وهرقل ء فأما فوقاس فقد آمر 
بطردهم من وظائف الدولة فى الاسكندرية » وتعميدهم کرها ٤‏ وقتلر 
من بخالف آمره فيرفض الاذعان للتعميد ء فلما ثار هرقل على فوقاس 
نصروه » واتنظروا خیږا على بده » فاذا برقل ينكبهم نكبة تلسيهم 
مظالم سلفه المغضوب عليه ٠‏ وروى ذلك طرق هرقل فی الاکن 
« افتيخوس » حيث قال من تاربخه المشهور : ۰ 

« فى السنة التاسعة من ملك هرقل خرج من القسطنطينية بريد بيت 
المقدس ء فلما بلغ طبرية » خرج اليه اليهود الساكنون بطبرية وجبل 
الجليل والناصرة وكل قرية ف تلك الناحية » فاستقبلوه اليداا ٤‏ :ووعوا 
له » وسآلوه آن يعطيهم الأمان » فكتب لهم بذلك عهدا » فلما بلغ بيت 
المقدس استقبله رهان الصوامع وهل بيت المقدس » ومعم مودسٽتس 
بالمجامر والخور » فلما دخل المديلة ونظر الى ما دمر الفرس وأحرقوه 
اغتم غما۶ شددا » م نظر الى ما بناه مودستس من كنيسة القيامة 
وكئيسة مار قسطنطين وغبرها » فسره ذلك > وشكر مودستس على 
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ما فعل » وشكا الرهبان وأهل بيت القدس له ما فعلته معهم اليهو 
الذين حول بيت المقدس مع جبل الليل وقت قدوم الفرس »ء 
كانوا معهم بعينونهم » وقتلوا من النصارى أكثر مما قله الفرس 
وخربوا الكنائس وأحر قوها بالنار » وأر وه القتلى الذين ف ا 
وأعلموه يا فعلوا فى مدينة صور من قتل النصارى وخراب الكنائس . 
فسالهم هرقل : ماذا تریدون ؟ قالوا له : نقتل کل بهودی حول بیت 
المغدس وجبل ال ليل » لأئنا لا نأمن أن بجيئنا عدو أو قوم خالفون » 
فیکو نوا آعواتا لهم » كما آعائوا الفرس علينا ٠‏ قال هرقل : وكيف 
أستحل' قتلهم وقد آعطيتهم الأمان» وكتبت لهم بذلك عهمدا كما 
تعلمون ? ومتى تقضت العهد والأمان » كان ذلك عارا على“ وأحدوثة 
قبیحة ء ولم آمن إن کنبت لفیرهم عهدا آن بأباه . فقالوا له : ان سیدنا 
يسوع المسيح بعلم أن قتلك لهم غفران لذئوبك » والناس بعذرونك » 
لأنك فى الوقت الذى أعطيتهم الأمان لم تدر ما فعلوا من قتل النصارى 
وخراب الكنائس » وانما خرجوا اليك واستقبلوك بالهدايا مكرا منهم 
ولعلة » فقتتهم قربان الى الله ! ونحن نحتمل لك وعنك هذا الذثب 
ونكفر عنك » ونسآل سيدا يسوع المسيح آلا يۇاځذك به » آو نحمل 
لك جسمة كالة فى بدء الصوم الكي » اصومها لك ء وقترك قيها أك 
الجن والبيض ما دامت النصرائنة » وتجعل فى هذا قائونا ؤحرما بآلا 
اا تيئر » وبكثب به الى جميع الآفاق غفرا مع ما سالناك آن فعل ٭» 
فاجابهم هرقل الى ذلك » وقنل من اليهود حول بيت المشدس وجنل 
۰ ليل ما لاإبحصى مسن أقدر عليه ¿ ومنهم . E OS‏ 
الى الجبال والى مصر » 

وخاءث هذه القصة ف تاره بخ المفریرى حيث بقول : 

ا ی و 
ما خربه الفرس منها » فخرج اليه اليمود من طبرية وغيرها » وقدموا 
اله الهمدايا البليلة » وطلبوا منه أن إمتنهم وبحلف لهم على على ذلك فأمنهم 
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وحلف لهم » ثم دخل القدس وقد تكقاه النصارى بالأناجيل والصلبان 
والىخور والشموع المشعلة » فوجد المدينة وكنائسها وقمامتها . خرابا » 
فساءه ذلك وتوجع له » وأعلمه النصارى عا كان من ثورة الیمود مع 
الرس وايقاعم بالنصاری. وتخربهم الکنائس › وآنهم کانوا آشد 
لهم من الفرس ٬‏ وقاموا قياما كرا ف قتلهم عن آخرهم » وحثوا هرقل 
على الوقيعة بهم » وحسنوا له ذلك » فاحتج عليهم بما کان من تأمينه 
لهم وحلفه › فأفتاه رهبانهم وبطارکهم وقسيسوهم أنه لا جرج .عليه 
ف قتلهم » فانهم عملوا عليه حیلة حتی نهم من غیر أن بعلم عا کان منم 
وأنهم يقومون عنه بكفارة عمينه بأن ياتزموا ولزموا النصاري بصوم 
جمعة فى كل سنة عه » على ممر الزمان والدهور > فمال الى قولهم > 
lS e a a CS a CS E o‏ 
الروم عصر والشام منهم الا من فر واختفى » 

ETE ERS 
مکامن النطر التی ھی آبلغ من ذلك وآدھی › فاذا کان هرقل يجهل‎ 
ما حدث ف بیت المقدس حتی براه بعینه » وکان رعاباه الکبار منقطين‎ 
عنه حتى يصل اليه في عقر دارهم » فتلك دولة ممزقة مهملة مفتوحة‎ 
للأخطار من مكامنها مما حولها على السواء‎ 

وقد كانت لليهود ترات غير ثراتهم عند العاهلين » لأنهم كانوا قبل 
ذلك هاجنون اء البلاد ويتعرضون لهجومهم فى كل فترة من فترات 
الثورة والانتفاض ٠‏ وكانوا اذا سلموا من ضربات الدولة واستهدف 
لها آبناء 'البلاد وحدهم » خامر هولاء اظن آم عالئوني الدولة علیم « 
وآنها تحابیهم وتستعين بهم سر سرا وعلانية على اضطهادهم »> فاذا أمنو! 
ليان الدولة لم بأمنوا الشبهات والتهم من رعاياها الموتورين ! 

وکان لليهود موقعان من آھم المىاقع فى البلاد المصربة من الوجهة 
ا ا ف 
فى عين مس بجوار مثفب عاصمة البلا الداخلية ء وكل من هذه االمواقع 
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له شانه الخطبر ف أوقات المجوم على البلاد من بحرها وبرها | 


وكانت للبشمورين فی شرق الدلتا مواقع استطلاع وعبور لە تقل 
جرا عن واي البهود فى العأاصسمتين » اذ کانوا. يسکنون المراعى 
الواسعة على تخوم الصحراء يبن البحيرات الشمالية وآودية الإجلوب » 
وكانوا عربا منحدرين ٤‏ على أرجح الأقوال » من سلالة العمالقة الأقدمينء 
وكانوا يعاونون العرب الفاتحين » كما عاونهم عرب الصحراء ف الشام 
على اختلاف العقيدة والمقام » واذا لاحظنا أن بادية الفيوم کان سکنها 
أثاس بتكلمون بلهحة بشمورية علمنا أن أقسام البادية العربية لم تتغير 
کئیرا من قديم الزمن » وأن عمرو بن العاص قصد الى الفيوم قبل فتح 
مف على عام اأضول هذه الساالة 

والقضى عهد هرقل كله ومصر تسمع بأخبار الفتوح الاسلامية > 
وتتوقع مصيرا كمصير جارانها فى المشرق القرب ١‏ ولم يكد أعوان 
هرقل. يستميدون بعض الثفة بدولته بعد خروج الفرس من مصر حتى 
تین لهم آن قوة آٹوى من الفرس والروم معا قد ظهرت فى ميدان التضال 
العريق بين الدولتين » وسمعوا بهزعة الفرس كما سمعوا بهزعة ة الروم ف 
فلسطين ٠‏ ومنهم من ذهب الى فلسطين نجدة” لهرقل » فلم يكد يدخل 
الأرض باحثا عن العاهل الذى استنجده حتی سمح دفراره وتودیس> 
البلاد تودیم الا الفارق :ال عب رجعة » كما تناقل عنه الذين قفلو ا 
من رکابه عند تخوم اسيا الصعرى 

وأوشك العهد الذى كتبه للليفة العربى لبطارقة بيت 0 أن 
يصبح من حفوظات المباسة ورجال الدين ف مثف والاسكندرية بالرواية 
المتواترة » وعلموا أن اللليفة حضرته الصلاة وهو فى صحن الكليسة 
الکبری ببيت المقدس » فخرج منها وصلى على درجها منفردا اثلا يطلبها 
الملسلمون ذكرى لصلاة الللبفة عليها ٤‏ ونه کتب فی عهده ائه أعطاحم 
ما لأنفسمم وأموالهم وکتائسم وصنابا نهم y:‏ ٿسکن کنائسهم 
E‏ 

~4 


ولا پشکرهون على دینهم » ولا يضار آحد منهم . ومن خرج من الروم 
فانه آمن“ على نفسه وماله حتی يبلغ وا مأمنهم ۰ ومن أقام منهم فهو 
آمن » وعليه مثل ما على أهل ايليا من الجزية » ومن أحب من أهل اياي 
آن يسير بنفسه وماله مع الروم > فانهم آمنون على آنفسهم وعلى بيعم 
وصتاتبهم حتى ببلغوا مأمنهي » 5 
CE‏ 

وسیری القاریء فيما لى كيف خاض الؤرخون ف حديث المقوقس 
کبیر مصر » وکيف تخيلوا آنه احتال للصلح بشروط غير شروط الروم 
من جند هرقل قى الاسكندرية » وسيرى آن هؤلاء المؤرخين نسئاخون 
بتخبطون فى صناعة النسخ فضلا“ عن صناعة التأويل والتخريج » لأن 
اتفاق .المفوقس بشطريه لم يكن الا نسخة من اتاق بيت المقدس بين 
العرب. وأبناء البلاد ». وكانت سياسة العرب أن تفقوا مع آبثاء البلاد » 
ٿم لا بعنيهم من آمر الدولة اللاكمة الا آن. تنجلى بجنودها .حيث تشاء » ' 
فاذا قبل آبناء البلاد شرطا متفقا عليه لم يكنر”بهم آن يقبله الروم » ولم 
SS EEG‏ 
بهم فى موقف الرحيل 


المبقريات الاملامية ٤‏ د۷ 
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تعرض الآن. ببعض التفصيل لسيرة المقوقس وهو » كما تقدم » من 
آکبر الشخوص اللافية ف تاريخ مصر ء ويندر أن توجد ف تاریخ 
العالم كله سيرة خلافية من هذا اليل 

. وشطر من اللوم ف ذلك على المرخين النساخين » وشطر آخر من 
اللوم على لمر وخين الذين تدخلون آهواءهم الحدثة ف مسائل التاريخ 
لخالية » ويكتبون بخضومات اليوم وآغراضه فى شثون لم يكن فيها حل 
قط اتلك الخصومات والأغراض ! ۰ ۰ 

وقد كان تاريخ المقوقس مبهما كتواريخ حكام الرومان فى البلاد التى 
فتجها العرب من فلسطين الى آفريقية الشمالية » لأن آحوال الدولة 


الامبراطور اليوم » فيولى ويعزل » ويقرب وييعد » ويفير المناصب 
وأصحابها ٠‏ ولا بستقر على عرشه حتى يثوو عليه طامع ف الملك هدم 
کل ما آقامه من آرکان ملکه > وقد شبقی ناسا من آصحاب المناصب 
کانوا معه سرا یام لورته ٤‏ وقك کل يا تاس کان دارهم ویداورهم 
الى أن يتمكن منم ٤‏ وقد تنظم الدولة وتجحسرى حوادتها على وټرة 
معقؤلة بضع سنوات > ولكنها تصلى الى التاويخ ف عصر قد اضطرب 
فيه التاريخ والمۇرخون ء وحالت فه الأهواء والمنازعات دون کر 
الحقائق والتبعات » فيقع اللوم على غير أهله ء ويبذل الثناء لن لاإستحقهء 
وتسخ الأخبار والمحوادث مسخا لمجاراة المرب والشهوات !! 


كان عرضة للمسخ والابهام من جانب المۇرخين النساخين ¢ وعرضة 
للمسخ والابهام من مؤرخى العصور الحديثة الذين نظروا الى أيام الفتم 
العربی كادي بنظرون الى فتح یحدث فی هذه الأيام > ثم کاں قبل ذلك 
جمبعه عرضة للمسخ من تقلقل الأحداث وتعر الدول والمكومات 
والأحزاب الدينية والسياسية » ويكفى منها اغتيال امبراطور » وجنون 
کک بعده » ودخول مصر ق حوزة الفرس وخروجها منها » وتنازع 

لكئائس على العبادات تنازعا قد استعصی على کل توفیق » فمن دان 
عذهب فخصوم ذلك المذهب عنده كفرة مشركون » ولا توسط بين 
الطرقين » لأن الخصومة تشمل عقيدة الدين وعصنية انی ومطامع 
السيادة والسياسة » وتطراً ف ابانها غارات من ارج وثورات من 
الداخل لا تۇذن ف حينها باستقرار 1 

لهذا اختلف المۇرخون على .کل لق القوقس حتی کادوا آن 
كرود !! 

اانا على إسه » واختفوا لى جنه » واخاقوا لى شمه » 
فضلا” عن الاختلاق على مقاصده وأغراضه ٠!‏ 

وظن بعضهم أن المقوقس اسم الرجل على أصله » أو مشوبا ببعض 
التحريفه أ ٠.‏ | 
وظن بعضيم أنه لقب وظيفة ء ثم اختلفوا ف الوجل الذی کائٹ اطلق 
فمنهم من اعتقد آنه « الأجرج » أو الأعرج ء الذي جاء 

بعض الور خن الت آنه کان تحصن ق فصر بابليون ۰ ومنهم من 

اا و الى کان على مذهب الكنيسة الوطلية » وم 

من اعتقد ائه النطرق فيروش الذى كان على مذهب الكيسة الملكية ۰ 
من قال ائه وطنى تمذهب عذهب أبناء البلاد واعتقد الكفر فى 
رساء الدين بالقسطنطينية ٠‏ فاضمر الكيد لهم » وأحب آن بستأثر 
بالځکم دونهم ٠‏ ولم بتفقوا بعض الاتفاق أخرا الا ف أمر لقبه باللغة 
البونائية ء فليس بين المررخين اليوم من بحسب المقوقس اسما لأرجل 4 
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الديار المصربة‎ 

وعندنا أن هذا « اللقب « مفتاح ا الألغاز الت أحاطت 
بتار یخه > لاله رجح الدلالة على جنسه »> وعلى علافنه بالدولة التى 
كانت لها السيادة الاسمية على البلاد ) 

لم تجر عادة الدول الأجنبية ان تفم آلقاب الولاة ا اذا کان 
٠‏ العْرض مرضاة البلد الحكوم بمظهر من مظاهر السيادة 

وکانت الدولة الرومانية على الخصوص تکتفی ايسر الألقاب اذا 
اطلقتها على الولاة من الرومان » فكانت تسمى الوالى حاكما او قلصلا 
أو نائب قنصل أو نائبا أو. وكيلا » من أشباه هذه الأسماء التى. 
تؤدى المعنى الرسمى ولا تزيد . وتعمدت الدولة فى أيام العواهل ان 
تضعف من فى الولابات »> لأنم کانوا درشحون 2 للعرش اذا 
برزوا بين القادة وملكوأ زمام الجيش ف اقليم كبير 

ائما كانت آلقاب ال قور عل اة ف 

ا الى البلد » لأن هذا اللقب عوض عن التاج حيث 
اة عليه > فلا خطر على الامبرالور ف ااقسططينية من رئيس 
وطنی م مفخم فی بلده بين آبتاء وطنه » بل فى ذلك دقع لخطر الثورة > 
ورضی ا الرئاسة » واما الخطر كل الخطر فهو من 
تعظیم قاد رومانى نازع الامبراطور على عرشه > ويتخذ من فخامة 
اللقب ذريعة الى الاقتراب به من مقام الامبراطور وجميسح الأعوان 
الین یحیطون به » کا حاط بکل حاكم مناظر لصاحب المرش يطح 
:الى مكانه 

وقد وجب تعويض مصر عن بمض ما ققدته من سلطان الملك وسلطان 
الدين "بعد القرن الخامس للميلاد 

فقبل ذلك کائت الثورات ف مصر لا و > وکا يعض الثائرين 
من فاده الرومان افسمم ٠‏ ء فلما استقرن هذه الثورات بعضش الشىء 
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کانت الاسكندرية قد تعرضت لنافسة شدددة أشد عليها من سلطاں 
السيادة السياسة 

كان الامبراطور قسططين قد دان بالمسيحية ف ا امه » 
فأصبحت عاصمة الدولة تابعة فى العرف الدينى لكنيسة الاه 
انها أقدم الكنائس وأكبرها فى المشرق والمعرب 

ڻم جاء جوليان المرتد' بعد قسطنطين » فقيت للاسكندرية مكائتها 
الكبرى » ولم تكن للقسطنطينية مكانة دينية كبيرة أو صغيرة ٠‏ لأنها 
عاصمة دولة لم تعترف بالدين » آو لم تثبت على الاعتراف به » 
واتقلبت عليه تحاربه وتقصی أتباعه من فراكزها المليا 

وظل مقام الاسكندرية مقامها الى القرن السادس الذى اسشتقرت 
قيه المسيحية فى عاصمة الدولة وأصبحث كنيستها غاصمة الكنائس على 
هذا الاعتبار » وأوشكت هذه الصفة آن تششت لها بعاد تسمية 
القسنطنطينية بروفة الجديدة » تعاليا بها على رومة القديمة » فلم يق 
البطرق العاضمة مناظر بحسب حسابه غيز نطرق الاسكندرية » واذا كان 
مذهب اللك هو المذهب السائد فى بلاد الدولة الروماتية ‏ فريس 
الكنيسة ف الاسكندرية تابع ولا شك ارئيس الكنيسة التى يصلى فيها 
الامبراطور > ويتولى رئاستها الدنبة فى عاصتته الكبرى ٠‏ وبطرق 
الاسكندرىة مزۋوس لبطرق القسطنطينية على هذا الاعتبار ' 

لقد کان البطرق الاسکندری رس الدين المسيحى ف العالم کله 
قبل رؤسائه فى العاصمة الغربية والعاصمة الشرقية » وكان من بطارقتها 
من قول : « ماذا بعنینى من الامبراظور ۴ اننى هنا الامبراطور !) 
وکان صادقا فیما قال » لأن الاس كانوا بطبعو نه ويۇمنون بان طاعته 
من طاعة السماء . أما الامبراطور فبهنا يكن من مر طاعته القسرية 
فهى طاعة أرضية على كل حال ! 

هنالك وجب تعونض مصر ٠‏ ووجب اا اللقب ا 
واللقب الدينى فی کرسی واحد »› وکان هذا هو حکم البداهة الذى 
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واققه حکم الواقع » فكان « المقوقس » جامعا بين صفة الرئاسسة 
الدينية وصفة الرئاسة الادارية » أو كان هو بمثاة ( ولی الأمر » فى 
مصر بالاصطلاح الحديث » وقد تكون رئاسته عند الدولة رئاسسة 
شرف يعززها مكانة « عملية » بين آبناء البلاد 

واذا کان التاريخ لا بكرر تفسه كل التكرار فى جمیع A‏ 
فهو لا بخلو کل الخلو من التكرار المتجدد حينا بعد حين . ولعل لقب 
« الخديو » آشبه الأشنياء بلقب » المقوقس » فی آواخر عد الدولة 
الرومانية » فهو وال وأكثر من وال ف المنرلة السياسية » وهو ولى الأمر 
بألنياية عن الخليفة آمر المومنين »> وباسمه قام الأحكام الشرعبسة 
والادارية فى ظل شاهنشاه » وخليفة الاسلام ) 

كان لقب المقوقس أو الفوقز كلمة يولفأئية بمعنى افخ أو الفاخر › 
كالحضرة الخديوية « الفخيمة » أو المفخمة كما صححتها اللعْة العربية 
وکان .املاق هذا اللقب على رئيس من المصرين آو المتمصرين 
معقولا مفهوما فى تلك الفترة على سبيل التعويض والترضية » ودفع 
النزاع والتنافس بين سلطان .العاصمة الكبرى وسلطان الاسكندرية > 
آما .الريب الذی قلما بفهم فهو اطلاقه على قائد رومانۍ لا یکر - 
كبر الا لينتزع العرش من الامبراطور 

وهذه ناحىة فن نواحى البحث المنتج ف تاریخ المقوقس وتاریځ 
الفتح العربى على اجماله ء وهناك نواح أخرى. تضارعها فى الاشاج 
أو ترید عليها » ومنها. خطاب النبى عايه. السلام الى المقوقس » وتلك 
السمعة « الخارجية » التى جعلت له هذه المكائة » وجعلته أعلا 
لأن يخاطبه النبى عليه السلام فى آمر المصربين جميعا » مع خطابه 
لهرقل ف الوقت تفسه » كانه لا يملك من آمر مصر ما يملكه المغوٹس 
ومن نواحى البحث المنتج صفة المقوقس التى رشحته للتعاهد باسم 
مصر » والترام الانجاز والتنفيذ بعد ارقحال الجيش الرؤمانى من 
البلاد » ومنها البواعث اللفستية التى تحبب اليه آن قى فق مصر 


ا 


الى تتيجة مؤكدة ليس فيها شك » وهى ان المقوقس لم يكن سوي 
فیږس » وانه لا ينبغى لذلك اللقب ان يطلق على سواه E‏ 
RR‏ 
وآشد من بتار » بريطائية » ف تصویر تاریخ تلك السيدة 
الانجليزية « ١‏ . ل . بتشر » التى كتبت تاريخ .الأمة القبطية لتأسف 
آولا على انها انفصلت من الکنائس اس انيا أن -خروج 
مصر من حم الرومان كان خيانة مصرية لا تضارعها خيائة > 
وتمشثلت صاحب هذه الخيانة كانه عائش ف زمانها » فهالت عليه من 
السباب المقذع ما يستحقه عندها الخارجون على ساطان بريطانيا 
العظمی » وهی ۔ آی السيدة بتشر ‏ على خلاف رآی بتار فى تحقيق 
شخصية المقوقس » لأنها تقول انه هو جورج أو جرجس المصرى » 
وتتوجع لما حدث » كانه لو لم بحدث كانت سلمت الدولة الرومانية 
مما آصابها » وبقیت مصر ف حوزتها ! 
قالت : « لما طرد هرقل الفرس سنة ء٣٠‏ وأعاد حامياته فى مصر 
كان آعلم باضطراب الموقف » وتخلخل قبضته على البلاد » من أن 
يندفع متهجما » وجعل ينتظر رشا تبلغ مقترحاته الدينية مبلغها عد 
الجاتب المصرى ء وكان حکام الأقاليم ومنهم مصريون وطیون ‏ 
بعلمون آن وقت الحساب غير بعيد لا يقبل التسويف الطويل » وكثير 
کک له آسبابه الخاصة وآسبابه السياسية التى تخيفه من عاقبة 
ستقرار السيطرة البيزئطية ۰ ا 

) ولو ا مقترح التوفيق » الذى عرف بالأوطاخى » قى القبول 
عد البطرق بنيامين لأصبح هلاء الحكام عزلا من السلطان » ولكن 
هرقل من طريق نائبه فيرس الذى اختاره بطرقا. للكنيسة البيزنطية 
أو كنيسة الدولة » كان قد آخطا فهو“ن من شأن البطرق المصرى »› 
فلما بدا لفيرس ان جمهرة الأمة المصرية رحبت بمقترحه لم بتردد فى 
(1) من ترجمة الاستاذ محسد فريد بى حديد لكتاب « تح المرب لمر » الللبعة الثانية 
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قال : « الى هنا قذ بنا ما هنالك من أدلة بينها اتفاق عجيب فى بعض 
ل اواسع ف آحاین أخرى » وقد استمددنا تلك الأدلة 

وثاكقها الأصلية » ومنها ما تخلف عن العصر الذى نصفه » وهى 
a‏ متباينة : منها الیو انى والقنطى والىرنانى والعربی 
وگلا تدل علی ان 'التوقس اا هو و فیس » بطریق اسكندرية 
والمامل على الخراج » والحاكم العام على مصر فى وقت الفتح ٤‏ وليس 
تقض هذا الرأى أن بقول إن مؤرخى العرب قد بطلقون لقب 
المقوقس أحيانا على شخص يسمونه ليس هو فيرس » ولسنا تنكر آن 
الأمر كذلك » ولكننا . نتكر كل الاتكار تلك النتيجة التى يذهب اليما 
أصحاب ذلك القول » وهر ان لقب المقوقس لم يكن علما على 
شخص معين واحد » وحجتهم فى ذلك آنه قد آطلق خطا ف 'بعض 
الأاحوال على آشخاص متعددين › ويلوح. .لنا. ان الحلامة کاتیانی من بین 
من يذهبون هذا المذهب . وآما الحقيقة التى نراها فهى ان المؤرخين 
المرب انما كنب أكثرهم وليس عنده من المقوقس أكثر من صورة 
E O e‏ 
بصورونه أحيانا مشتر کا فی اعمال و حوادث لم یکن مشتركا فيها 
بنفسنه » و لم بحضر حدولھها ولا شك انهم قد ضلوا ف آمر اسمه 
وشسنهاولذلك غه يحون فيا ٤‏ ولكن المبالة إلى تحن بصدده 
باقية › وهی ان نکشف خلافهم عن حقيقه حقيقة شخصية المقوقس › وان 
ترف من کان بین التاس » ولم یذکر مرخ عوبی س وما کان له ان 
يذکر. _ ان ذلك :اللقب قد قد اطلق على ثلاثة اشخاص کلهم حق له آن 
بلقب به » وليس ف طاقة المنطق ان ببيح لقال ان بقول ان وجود 
الخلاف يجعل ذلك اللغْز متعسرا على العقول لا تستطيع حله » بل ان 
واجب النقد التاريخى ان يصفى ما هناك من خلاف ١‏ وان بزح ما 
تراكم منه على الحقيقة فيكشفها ويجلوها . ولعلنا بحق لنا ان نعتقد 
أله اذا عثرضت الأدلة عرضا لا ميل فيه ولا تحير أمكن أن نضل 
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ويخرجها من دولة الروم بدا » غير مبال باتتقال سلطان الدولة الى 
آبدی الفا تحین من آبناء دين غير دنه . فکل هذه النواحى المنتحة تؤدى 
الى شىء من الترجيح القوى » ان لم يكن من شأنها أن تؤذى الى القطع 
والجرم ف جانب الاثبات آو جانب النفى والانكار » ولكنها على ذلك 
أهملت آسوا الاهمال > ولم إعرها « المؤرخون النساخون » بعض ما 
أعاروه کعادتهم للمقارنة بين النضوص ». والموازئة .بين الأرقام » وسرد 
آقوال الشهود علي وقائم ليست من وقالع الشهادة والحكاية فى 
التاریخ › ولا فى حوادث کل يوم . 
وهذه نماذج من آقوال المؤرخين فى هذه المسالة» نحسبها نماذج 
لأکثر من باب واحد من آبواب التاریخ » فهى مثال لتاريخ النساخين » 
ومثال تاريخ ذوى الأغراض »> ومثال للتاریخ الذى يكته المعاصرون 
وينظرون فيه الى حوادث الزمن القديم » فيحكمون عليها كانها تقع 
اليوم › وتنىعث. من دواعي السياسة أو الشغور » الى تدور علبها 
حوادث القرن التاسع عشر أو القرن العشرين 
ا ۲ ر 
من اکر المؤرخين لعصر الفتح الاسلامى الدكتور الفريد بتار الذى 
آقام فى مصر زمنا قبل الاحتلال البريطانى وبعده » واجتهد اجتهاده 
العلمى ف تمحيص الوثائق النى عثر بها فى القصور الخديوية وفى 
خروج مصر من الدولة .الرومائية > وهو بتصورها :خارجة من الدولة 
النريطانية ف العصر الحديث »> ويحسب ان تدبير هذا الخروج « عمل 
خان » بحاط بالشبهات » وبدان بأحكام العلاقات الدولية فى هذه 
فبعد أن آورد. الأقوال المنضاربة ليضعفها ويفندها » اختار منها 
قولا واحدا لا فضل له على سائرها » غير انه القول الذى دين 
القوقس وسفه ریه ! !. 
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اضطهاد البطرق المصرى وتفيه لرفضةه وابائه » فما كان .من أثر ذلك 
الا ان الرفض والاباء كمنا :فى طوايا الأمة المصرية جمعاء » وأص 
المقترح محتوم الزوال بعد حين »> ومهما يكن من أخطاء الأمة المصرية > 
لقد كان من دأبها انها لم تخذل قط بطرقها » ولعل مقترح الامبراطور 
کان ېدو کآئه غابة ما ترومه » لولا آن البطرق لم بقره + فليس من 
حق المصرى الصادق أن بباليه ويلتفت اليه » وشيئا فشيئا تحولت 
جبهة الح من جات الإمر الور واد فين درك اله احق 
وخاب ف مسعاه ¢ فتنفس الموظفون الخو نة الصعداء 2 لهم وم 
الحساب غير قريب . 
« من هؤلاء الموظفين والوكلاء واحد بتفرد بارزا با لمكانة الشائنة » 
قد سمع آكثر الاس بالمقوقس الذى تمارى الكثيرون فى اسمه 
ووظیفته » بل ماروا فى وجوده » وتناقشوا طو یلا ف مره ٤‏ ولكن 
مجموعة الورق البردى .» التى فى حوزة الارشيدوق ريثر وترجمت 
a E‏ زيل بعض المصاعب 
التى .تحف بهذه المسالة 


« ومعظم المورخين متفقون منذ زمن بعيد على ان المقوقس لم 
يکن اسم علم » ولكنهم حاروا ف الجزم بحقيقته بين آن بكون .لقا 
و عثوان منصب من مناصب الدولة . أما الواقع فيظهر انه لم يكن هذا 
ولا ذإ » والما کان الرجل صاحب عنوان يمكن آن يسمى بالممدة » 
بخطىء يعض المۆرخین فبسمونه ناثب الملك » واسمه الأصيل 
E e‏ 
بحتاج الى لقب پو انی لتمییزه > ولیس العمدة أو المدير ف الأقاليم 
لا الحاكم اللصرى الذى a SA‏ الادارية »> كحفظ 
الأمن ْ وجمع الضراگي وتننليمها وندیر شئون الطرق والحداول 
والسدود والقناطر» ول ما بلحق بالنظام الادارى » حتى سك العملة 
وتة' ير المقابيس والأوزان . ولا بخرج من سلطانه غير الجيش »› وتمثله 


س (٥‏ ہے 


فی کل اقلیم حامبة صغيرة » والقساوسة وهم الاسنشاء الهم من 
استثناء الحاسة . وقد كان عدد الموظفين الذين لا بعرفون أحدا. اک 
العمدة عظبا جد! » ومن الكشوف الحدثة ذعرف آسماء الأقسام 
الثلائة التى تولاها العمدة أو المديرون فى عهد الغروة العريية 

« لقد كانت اليونائية لغة البلاد الرسمية » وكان لقب التمجيد الذى 
يمنحه المديرون كلمة تقابل عندنا فى الانجليزية كلمة الفخم أو المجيد 
کما تعودنا فى تقديم سفرالنا بألقاب ذوى السعادة وتكن العرب 
حسبوا هذه الكلمة اسما شخصا للعمدة الخائن الذى فاوض عمروا 
على تسليم البلاد » وقد أصبح جرجس الغائن من ثم مشهورا خلال 
ا وصف المقوقس أو الفخم 
المحبك : 

وکا یی ون ا راد کا و ا 
النخوئ »> مدعيا غبيا » يمقت المصريين أشد القت » بقى ف منصبه 
بعد دخول مصر فی حوزة العرب . وكان عمدة. مصر .الوسطى على أحد 

شو اطىء اليل من ناحية امنيا يسمى فيرس » ولا نعلم عنه شيا الا 
انه اشترك ف تسليم البلاد الفمسلمين » وما عمدة مصر المليا. او 
بابلون ‏ فاسمه ف آوراق البردی جورج أو جرجس » الذى سمه 
المقوقس » وهولاء کا نوا المديرين على آهم لأقاليم م الدوق المسكرى 
والحامية التى تتبعه >. والى جانبهم قديما ‏ أو بعد دخول العرب ‏ 
مد دران آخران آقل ا فولکسینوس بالفيو م وشنودة 
بالریف 

« وثلالة من هؤلاء العمد مصريون وطنيون » بدليل سام 
y‏ تقل الشك ٠‏ وان ۳ يکونوا من آتباع الكليسة ار واا ا 
آمکن أن شغلوا هذه المناصب . وان المئرخين الذين يذكرون 


القوقس على انه قبطی مصری على صواب » ولکنهم مخطئون فی 
زعم انه تابع للكنيسة الوطنية التى تعرف الآ باسم الكنيسة 
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القبطية » ولعله كان فى قله شايع كنيسة آبائه ولا يستطيع أن 
يصرح بالانتساب اليما فهو موظف بیزنطی من آبناء مصر » وهو 
من ثم خائن لامبراطوره » وخائن ن لبلاده ٤‏ وخائن لکنیسته 

د وکان قد نضی عليه عد بعید ف وظیفته على آيام العزوة 
ألعربية » فأصبح أقوی المديرين جميعا لدخول بابلىون فى اقلیمه على 
أقصی حده الشمالى » وتعود المصريون ثحو عشررن سلة أن شظروا 
اليه کانه وحده حاکم وادی النيل » وقد علمتهم غارات الفرس ان 
الببزطين بني حول ولا قوة ٠‏ لي فعب الفرس وعاد البيزاطي ون + 
RE E e‏ 
والفيو م“ ولم يشعر أبناء البلاد الى الجلوب باثار هذا التغيير » ولا 
فرقوا بين الجنود فى ملأب الفرس أو الجنود ف ملابس الرومان » و'نما 
كانوا بۇدون الضرائب بحكم المادة للممدة أو المدير » ويكلون اله 
أن يسلمها لمن بيشاء » وانقضى زمن طويل والمدير القوى يتصرف فيها 
على يسر وسيلة » فیستبقی له كل ما بقى من الأموال بعد توزيع 
المرتبات وتكاليف الحكومة فى الاقليم > ولكنه ما عتم آن رای هرقل 
بظن أن مقترحات التوفيق قد جمعث حوله آناء الللاد 6 وارد 
الدليل المحسوس غلى سبلطانه » ويشدد فى استقضاء الأموال » حجتى 
شيد الخطر فاغرا فمه آمام عينية » وكان من قبل قد نظر الى بعيد > 
وأرسل الى الشمس الطالعة سغفارة ودية تحمل الهدابا من المسل 
والعسيد a SG OG a a E‏ 
ذی وقائم اللصر التى أحرزها هرقل تمه وتشغل باله »> فاذا نهضت 
الدولة القديمة. وهزمت العرب أمامها كما هزمت الفرس » فهو آول من 
يساق لتقديم الحساب وقد التفت جيوش هرقل وعمر خليفة محمد فى 
فلسطين » وأيقن. جرجس أن مصر ستكون لا محالة نصيب الظافر من 
الفريقين » ولاح له من وقائع هرقل الأخرة اله قد کون صاحب الكفة 
الراجحة » فادر الى العمل على حسب٠هذا‏ التقدير » وكانت له فتاة 


حسناء تسمى أرمائوسة »> فخطر له خاطر بارع : آن پروجها من 
قسطنطین بن هرقل ووارٹ عرشه الذی مات زوجته » وأن زودها 
بجهاز يغريه باهمال موضوع الأموال المتأخرة » وكان قسطنطين يومئذ 
ف قيصرية > ويظهر انه استراح الى هذه الفكرة » وعلى هذا خجٍ 
من بابلون ف آواخر سنة «» موکېب فخم بزف :العروس المصربة الى 
قرينها الملكى .» وقيل إن حراس الموكب بلمُوا. ألفى فارس عذا الحشم 
والخدم وحملة الذخاثر والتحف المهداة » وما كاد الموكب بقثرب من 
الحدود المصرية وينحو احية القنطرة فالعريش حتى نمى الى أرهانؤسة 
نبا ائنصار العرب » ومحاص رتهم لقيصربة > رتآهبهم للهجوم على البلاد 
المصرية » فتصرفت المصرية الشابة بالشجاعة والفطنة الجديرتين بأسلافها 
العريقين » وقفات الى بلبيس مستعدة هنالك للدفاع » فأنفذت على 
الأثر حراسها الى الفرما. للمقاومة فيها اذا قدم العدو من جائبھا كما كان 
مرجحا ف تلك الأحوال » وآرسلت الى. يها تنذره ٤‏ ولم تبرح بلبیس 
لتشجيع السكان على الثبات فى وجه الكفار.. على ان عمرو! قائذ المسلمين 
تحنب الفرما وتقدم راسا الى بلبيس ٠‏ فضرب حولها الخصار:» فلنشت 
الفتاة .الباسلة شهرا تصد العرب بفرقتها الصغيرة التى لم تدرب على 
القتال » وعد خسارة عظيمة فى الأرواح وقعت المدينة عنوة ف قبضة 
عمرو » ومعها ارمانؤسة وكل ما لديها. من ذخائرها وكنوزها > فنعث 
بها الى آبيها معززة مكرمة » افا لاعجابه ببسالتها أ ومحاولتها الدفاع ' 
والمقاومة » واما :لادراكه. جلالة العاقبة من ترك كل عمل سىء الى العمدة 
المقتدر فى بابليون . فانحلت مشكلة. المقوقس > وبرح الخفاء فى أمر 
الشمس الطالمة منذ ذلك الحين ).ب ل لب 
وعلى هذا المنهج من تشوبه الوقائع تمضى المؤرخة « المترومنة » 
٠‏ وتتكلف من التحقيق والتمحيص ما يعينها على غرض واحذ » وهو 
الحسزة على خروج مصر من الدولة الرومائية » والقاء التبعة فى ذلك 
على المقوقس. »> وتعلبل ځبانته بجمع الضرائب لنفسه فى الآوئة التى 
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انقضت ين استبلاء ء الفرس على مصر وخروجهم منها وهى علة لا بعقلها 
جاهل بظواهر الأحوال » فضلا عن مۇرخ يتصدى لتفسسير الثوأريخ 
واستخلاص الحقائق من ذؤراء الشبهات » فان الفرس لم بفتحوا مصر 
ليتركوا ضرائبها وخيراتها غثبمة للمقوقس »> يعطى منها ما بعطيه 
ويستبقى منها ما بستيقيه واذا كات علة الخيائة خوف المطالىة 
بالضرائب المتأخرة فأيسر شىء على المقوقس أن بقول ان الفرس هبوما 
ولم بعطوهھ « ايصالا » بما نهبوه بطبيعة الحال » واڏا عرز عله ف 
دھائه ب أو فى بلاهته _ أن عتذر بهذا العذر الواضح » فقد كان 
خيرا له أن يبدل المال لهرقلى أو لقسطنطين بدلا من ارسالهة تحفا 
وهدايا وجهازا وصداقا مع بنته المزعومة ارمانوسة » وهو لا يأمن 
آن تخرج مصر من يد هرقل » فيكون قد قذف' بفتاته الى النيران » ووقع 
SL GS E E‏ 
من كل ذلك ابقاء امال ولا ابقاء فتاته لدي .. 

وقسد قيلت المئزخة « المترومنة » قصة ارمانوسة من قصص 
الواقدى على علاتها ء ولم تبحث فيها أقل بجث بتطاب النعزير والاسئاد › 
ولم بحملها علىفبول القصة الا انها ذريمة لتهمة من ‌التهم كال للمقوقس 
المسكين ء على أن « بتر » لم إرفضن قصة أرمائوسة انصافا للحقيقة › 
أو ذهابا مع التبحيص والتدقيق ١ء‏ بل رفضها لأنه اختار أن .کون 
المقوقس هو فیرس » واختار آن بکون فیرس راهبا لا پچوز له الزواج » 
وهو ف ذلك لم بلغ بالتمحيص غايته » لأن مسسالة الزواج لم تكن 
يومئذ. من الحرج والصرامة بحيث التهت اليه بعد فصل الكليسة القبطة 
من سلطان, الرومان . وقد كان مستحبا للأاسقف ال يكتفى بزوجة 
واحدة اذا :خشى القتنة على نمسه ولا يزيد عليها . قال ساویرس بن 
القع اسقب الأشموئين ؛ صاحب « سير اليطارقة » اثتاء الكلا ۾ على 
دیمتریوس الثانی عشم + د واذا قال قائل کیف جوز آن بکون 
منز وجا تقول له : قل قال التبلاميك ف قو اينهم اذا کان اللأسسقف 
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متزوجا امرآة واحدة فلا يمنع من ذلك » لأن الزوجة المؤمنة طاهرة 
وفراشها طاهر ولا ذنب عليه . والبطرك هو أسقف مدينة الاسكندرية » 
وله الرئاسة على اة أعمالها » لأنه خليفة مار مرقس الرسول على 
اقليم مصر جميعه » والخس مدن والنوبة والحبشة كل هذه خرجت 
من قسم الأب مرقس الرسول البشير ببشرى الانجيل ولهذا آوجب أن 
پکون حکم أسقف اسكندرية على جميعها » | 

قليست هناك علللى حاسمة تصلح للاستناد اليها ف التثبت من السير 
والأشخاص على هذه الطريقة التى توخاها بتلر » أو على تلك الطرقة 
التى توخته السيدة فيما اختارته أو نبذته من تاريخ تلك الآوئة ٠‏ 

وکان خلىقا هده السدة أن همل کل الاهمال » أو يترجم 
لتصحيحه وايزاله من السخائف والأياطل » ولكنه ترجم قبل من 
غباء مترجمه آن بصرف همه ف الترجمة الى توكيد سخاتقه » وتمكین 
آباطتله ¿ وا ختراع القصص لتزييفه وتسويفه > وئبذة واحدة من الترجمة 
السقيمة تكفى لتصوير الجرآة على الهزل ف مقام الجد مما يساق للنأاس 
فى مقام التاريخ خ المحفوظ »> وهذه النبذة هى هذه القصة.التى 
اخترمت او يفت الى التاريخ من آستاطي E‏ 
مما تقدم فقال : 

« من مميڙات المقوقس انه کان ذا وجھیں E ٤‏ ا 
ویتقلب حیث شاء » ولسان حاله قول : آنا مع الغااب . فائه لا اقتصر 
هرقل على العرب فى موقعة عند فلستطين » ظن جرجس ان النصر 
سيكون لهذا الامبراطور » ولذلك سعى فى التقرب اليه والتملق له 
عساه بتناسى عدوانه وطمعه »> فدير الطرقة الآتبة > وهى ائه كانت له 
ابنة بارعة ف الجمال اسمها ارمانوسة > فخطر على باله آن وزوجها 
تقسطنطين ين هرقل الأكر وورشه > وآمهرها بصداق وقر جعل 
هذا الأمبر الڌى كان حاكما ق قيصرية ن قبل طلب جرجس وبتنازل 
فى المتاخرات الباقية عليه من ضراب مصر الى لم يدقمها للخزضة 
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الاميراطورية : ففی سنة ۳۹ سارت فده العروس المصرية من 
ابيلون ء بأبهة الملسكات » وفخفخة جداتها اشا و 
جرار ٤‏ ومشی ف رکابها آمراء وأقیال ¢ حتی بلغ مقدار الفرسان 
الین کانوا فى مو کب زفأفها آلفى فارس أو پزیدون عدا العبيد 
والمداا اللقيسسة والعطاا القاخرة التى تليق پعروس مصرية 
لعریس رومانی . ولكن عندما وصلت هذه الحسناء ء لحدود مصر » 
وکادت تعر القنطرة عند الاسماعيلية الى العرش € بلغْها ان العلببة 
كات حليفة للعرب الذين شس دوا الحصار على قيصرية »> وهم ستعدون. 
للهجوم على مصر » فلما طرق هذا الخبر آذان سليلة رعمسيس » 
وابنة فرغون ¢ وكريمة أولئك الأجداد الكرام الذين دوخوا المالم 
واجتاحوه قبل أن يوجد العرب » طرحت حلى العرس وزينة الفر” ء 
وتقلدت اليف بدل الوشاح »> ولبست الدروع بدل الدمالج » 
وتمنطقت بمعدات الهلا یدل أحزمة الذهب المرصعة باللالىء € وفزلت. 
من مرکبتها » وامتطت متن جواد شهب » وقالت لین بسپرون معها 
ان ها نخضب آیدپا بدماء الأغداء یدل خضاب الأوااس ونشرب 
بجاجی عوضا عن ریا یکاسات الڏهب وطاسات الابریز . تعالوا! 
نشنف آذاننا بصلصلة السيوف وصليل الخيل » بدل وقعم الدف ورنة 
: الود ! ا بنا نحو الأعادی » وهناك اذا وقعت العين على العين » 
وحمی وطیس الحرب > وعلا سعر الطعن والضرب 6. وتقابلت ‌ 
الفرسان ٤‏ تجدوئنی آردد ما قاله عترم الأسود » وآنا فثاة ښْضاء 
بضاء » وغادة هيقاء ٠. ٠١‏ . 0 
اذا که کشسف الزمان لك . القنساعا | : 
٠‏ ومد إليسك مراف ادامر 
bi e‏ ا لما د فاعا 
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ولا تختر ‏ فراشا من جر 
وللا تبك امازل والقااعا 
وحينئذ كرت ارمانوسة راجعة الى بلبيس فى تفر من رجالها وأخذت 
تستعد للدفاع وصد هجمات الأعداء المغيرين 
الى آن قال : 
« وبعد أن دخل عمرو بلبیس > وقعت ا 
ولکنه آرسلها الى آبيها یکل احترام ويجيل » اما أنه أعب شجاعتها 
وبسالتها » آو لأنه خاف آن بوذيها فيسىء الى والدها صدقه الحميم ¢ 
الذى ثبت لديه الآن ان العرب هم الذين سوف بأخذون مصر بلا 
مجادلة . ولا وصلت ارمائوسة الى آبيها سألها عما فعلت » فأجابته.: 
r ET‏ 
چ کان لال .التتلباا 
فخاض' عبانهفا وشر ٌى واعا َ 
وستینفی کان ف الهيیجا طيباٌ 
بداوی رس من بشو المنداعا .' 
اذا e‏ فرت خوف افيه ٠‏ ب ° 
الأقطاار اعا أو فراعا . 
كم أبوها يله متها ء لاتا قاومت الذي تعاهنك معهم على أن 
يعطيهم وطنه لقمة ناردة دون حرزب آو عناء ٤‏ ولم يستظع لوبیخها آو 
تعنیفها ٤‏ لنه کان لا پزال iS‏ 
اید 2 العتاة 
: زئ 2 غر لا ا صل وترزجمة ¢ تعرض الدكتور حاك 
اجر لتحقيق أمر القوقس > وتازيخ الفتح العربى » وسزذ الوقالع 
والمرونات على سق ' بوهم القارىء ان النظر قى الوثائی اوالمعاهدات 


المبقريات الاسلامية - ٤‏ ۸ 
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يعاد من جديد » فيقول فى الصفحة الرابعة والأربعين من كتاب بعنوان 
« مسلمون وآقباط » : 

«٠‏ ان الشخص الذى بطلق عليه مؤرخو العرب اسم المقوقس لم يزل 
غامضا . هلکان قبطباء ? هل کان من آصل بونانى ? هل المقوقس الذى 
سلم القاهرة هو تفسه الذى آبرم اتفاقية الاسكندرية ? لم يصل 
المستشرقون بعد بحث وتنقيب .خلال قرن أو أكثر الى جواب دقيق 
عن هذه الأسئلة «٠‏ نعم اننا اليوم قرب الى المقيقة من أمثال شمبليون 
ا و شقیق شامپلیون الیئ صور لتا فیرس على آنه قس قلق ومفسد 
ا البطريرك جورج عام ۳۰ د بینما حکم مصر أحد الأقباط 
اللأضل ومن أغنى أغنياء البلاد: اسنه المقؤقسن ٠‏ غير أن المستندات 
e ٤‏ اللغْز التاريخى 
تفسیںا. تاما. ٠‏ 

اسشعمل. الإرخون كلمة ‏ » قى باعتبارها اسم شخص. معین . 
على آنا متأكدون تقريباً من أصل هذه:الكلة » ان البطريرك فيرس 
الذى عينه الامبراطور هرقل معافظا على دوقية الاسكندرية كان ل 
تعيينه أسقفا لمدينة فاز من مدن القوقاس » فلقب ف مصر بلقب فوفيوس 
القوقانى ‏ كما شهد على ذلك أحد المستندات القبطية النادرة 
الت كشنف عنها وأشار اليها امیلینو بوه‌منلسھ : 

٠٠١‏ « أما الفوقيوس هذا الأسقف المزعوم » فقد ترك المقد يوغر 
فى صدره الى.آن وصل الى مدينة الفيوم ٠٠١‏ ولا آدرك الأب صمويل 
آله سبقارق اة ء قال له. = اى لفوفیوس - : آئت أيضا آبها 
-الكلسيدونى المخادع ۰< ( ES a‏ 

الى أن قال ف. الصفحة الخامسة اوالأربعين : : » a‏ الى الاعثقاد 
دون أن ا بان امقوقس. الى فاوض ف تسليم بابليون » هو 
شخص آخر غین البطريرك 'ففزضن. الى ورم صاح الاسكندرية. ٤‏ .بل 
آنه حاكم قبطى ٤‏ وامسك الؤرخون المرب عن الثثبت من شخصية 
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هذا الحاكم غا ن المؤرخ الکكاثوليكى « ابن بطریق » شير الى 
امقوقس على أنه بعقوبى مبغض لاروم » ولم يكن بتهيا له أن بظهر مقالة 
اليعقوبين ثلا يقتلوه ». ويتهمه ابن بطريق الى جانب ذلك بأئه قد 
اقتطع آموال مصر من وقت حصار كسرى للقسططينية » فكان یخاف 
أن يقع ف ید هرقل الملك فيقتله ٠٠١‏ والذى بحملنا أبضا على الاعتقاد 
يان حاكم بابليون آيام المحسلة كان قبطا » هو الفرق الواضح بين 
اتفاقیتی القاهرة والاسكندرة : فبينما تعنى اتفاقبة الاسكندرمة صراحة 
عصیر اليونانيين ».لم هتم اتفاقية بابليون الا عصير الأهلين > وأبى ابن 
الحكم أن بترك. شكا* ف: هذا الموضوع » فأضاف بعد أن ذكر الالفاقية 
الموقع عليها فى بابليون ما ياتى : ( هذا كله على القبط خاصة ) + ومن 
جهة آخرى آراد المقوقس آن بخطر عمروا قبل دخول: الاتفاقية فى. دور 
التنفيذ فقال له : اا سلطانی على فی ومن آطاعنی » وقد تم صاح 
القبط فيما ينك وبينهم »> ولم بأت من قبلهم: تقض » وأما الزوم فانى 
بریء منهم ولیس دی دینهم » ولا مقالتی مقالتهم : انبا کنت آخاف 
منهم القتل » فلذلك كنت أستر دینی ومقالتی .. وأكتم ذلك » 
« آما الأوراق الأثرية التى استند اليا هۇلاء .ا مۇرخون وغيرهم. 
فليس فيها ترجيح لقول من آقوالهم > وقد يكون فيها ترجيح: لا يخالفها > 
وهذه أمثلة منها » أهمها الأوراق الت .عثر ‏ عليها سليمان الشرقازى 
مكتوبة بالقبطية الصعيدية » وآهداها ف شهر . يوو سنة ۱۸٩۲‏ الى 
« القمص فيلوتاۋوس » 6. وف اول اجداها حكاية: عن زارة المقؤقس. 
.وخواره مع رهبانه : 1 
..فقال ریس .الدیر E N‏ . حبنشد 
ار بضرب رئيس الدیر: حتی بخبره بکل ما حضل ٭ فاجابه الرئیس 
بقوله : لا تضريلى وأا أخىرك الحقبقة ٠١‏ هذا الرجل » صمويل 
الناسك ٠‏ عمل للرهنان e E O ETE NEE‏ 
خلقندو نا » وکافزا غير م مستحق. آن القدس. بطریر کا » وغین مستحق 
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لشركتك بأى نوع » ولهذا السبب أصعى الرهبان لكلامه وذهبوا .. 
فلما سمع الكافر هذا الكلام غضب غضبا شديدا » وصار بعش شفتيه 
من شدة غضبه »الم ابتدأ يلمن رئيس الدير والدير والرهبان ٠١‏ وعقب 
ذلك رجع من سكة أخرى » ولم بحضر للجبل لهذا اليوم + وبعد هذه 
الادثة رجع.الأخوة بسلام الى الدير » ما من جهة المقوقس » البطريرك 
الكاذب » فائه. صار حاقدا لين وضوله لمدينة الفيوم » ففى الال حضر 
خدام ورجال .س عارفين اليلد الکی باتوا له بالقدیس آنا صمودل 
مغلول اليدين وراء ظهره » وی عنقه طوق حدید » ویدفعوه آمامهم مثل 
لص » فوصلوا الى الدير وأخذوه ٠‏ أما هو فكان عشى متهللاة 
قائلا" : لعل الله سبحانه وتعالی يجمل دمى يسفك اليوم من أجل اسم 
المسيح ! ولهذا السب اتد يشتم المقوقس بحرية قائلا“ : ندون شك 
آنه. سپفعل ما وعد ٻه مذ قليل + فلما أحضره المسكر آمام القوقس » 
ورآى الكافر رجل الله » امتلا غضبا » وآمر العسكر أن بضربوه حتى 
سيل دمه مثل الاء » ثم بعد ذلك قال له : آنت با ضمويل الناسك 
الكافر »قل لى : من رسمك ايفومانسا على هذا الدير 7 ومن آمرك أن 
تفری الرهبان على لمن ولعن امان ۴ فأجابه القديس انساصموئيل 
قائلا” :. تصلح الاطاعة لله ولقديسه البطريرك أنبا بنيامين » أولى من 
٠‏ الاطاعة لك ولتعليمك الشيطانى ٠ا‏ ابن ايليس المسيح الدجال .. حينئذ 
أمر بضرب القديس نبا صموئيل على فمه قائلا“ : ان المجد الذى بعطيه 
لك الناس بصفة. ناسك بنفخك» لكن نا الذى سوق أعلمك وأرشدك 
لتتکلم بالباطل ء لأنك لم تکرمنی بصفة کونی بطربركا » ولم تراعنی 
آبضا آنا وقدرتی بصفة کو نی عاملا“ على خراج بر مصر ٠‏ فأجابه القديس 
آنا صموثيل قاثلا : ان الشيطان كان أيضا بوظيفة عامل وله سلطة على 
الملائكة » لكن تكثر”ه وعدم أماتنه انما هما اللذان جعلاه غريب عن مجد 
اله وملانکته ‏ وآنت آبضا آبها اخلقندوتی. الاش » اعانك نجس » وأثت 
ملعون..أكثر من الشيطان. -وجنوده ٠‏ فلا سمع. المقوقس ذلك. امتلا 
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رجز ضد القديس »> وآشار الى العسكر أن بجلدوه للد الموت ٠١‏ «)( 

وييدو لنا أن هذا الموار مفهوم اذا كان المقوقس مصراً بحتاج الى 
التذكر يصفته المحكومية » وكان منتما الى مذهب غير المذهب الذى 
ینتمی اليه آکثر قومه » ولکنه غریب ف خطاب, يدور بین ناسك مصری 
ورگیس رومانی یدین مذهب المجمع للللقیدونی › ولا يننظر أن نتم 
الي غيره بحكم مولده ومنصبه وانتمائه الى النحلة الملكية » وكذلك 
المقابلة بين البطرق بنيامين والمقوقس مفهومة اذا كان كلاهما مصرا » 
وكان الاختلاف بينهما ف المذهب ٠‏ أما أن يكون أحدهها رومان 
ملكى المذهب » وأن يكون الآخر مصريا بعقوبى المذهب » فلا وجه 
للموازنة بينهما ف كفتين متعادلتين 

FR 

ومن المراجع التى جاء فيها ذكر المقوقس كتاب « سير البطاركة » 
مؤلفه ساويرس بن المقفع آسقف الأشمونين » الذى جمع تاريخه من 
أوراق الأديرة » وقال عن البطرق بنيامين : 

« خرج من الدیارات بوادى هبيب - النطرون ‏ ومضى الى 
الصعيد » وأقام ختفيا هناك فى دير صغير ف البرية الى كمال العشر 
سنين » كما قال له ملك الرب » وهى السنين التى كان فيها هرقل والمقوقر 
متسلطين علۍ دار مصر ۰ءء ثم ان هرقل أقام أساقفة ف بلاد مصر كلها 
الى أنصنا ٠٠١‏ فلما تمت عشر سنين من مملكة هرقل والمقوقز » وهو 
يطاب بنيامين البطربرك وهو هارب منه من مکان الى آخر » مختفیا فی 
البيكع المحصينة ء أتمذ ملك المسلمين الليفة سرية مع أمير من أصحابه 
سمى عمرو بن العاص » ف سنة ثلثمائة وسبم وخمسین لدیقلادیا نوس 
قاتل الشهداء » فنزل عسكر الاسلام بقوة عظيمة فى اليوم الثانى عشر 
من بؤوئة > وهو الرابع من دتكطس من شهور الروم ٠‏ وكان الأمير 


)١(‏ من صفحة ٠١‏ الى ۸.] من السنة الثانية للمجلة القيطية 
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عمرو قد هدم المحصن » وأحرق المراكب بالنار » وآذل“ الروم > وملك 
بض البلاد ٠‏ وكان يئه من البرية » قاخذ ابل حتى وصلوا الى قصر 
مبنى بالحارة بين الصعيد والریف سی بابلون فضربوا جميعهم 
خيامهم هناك حتى ترتبوا لقاتلة الروم وغاربتهم > ثم آنهم آسموا ذلك 
الموضع بلغتهم الفسطاط » وهو اسه الى الآآن + ويعسد قتالهم ثلاث 
دفعات غاب السلمون » فلما رأى رؤساء المدنة هذه الأمور » مضوا 
الى عمرو وأخذوا منه أماا على المدينة للا تنهب ء وأهلكوا جنس 
اروم وبطريركهم المسمى أريانوس » ومن سلم منهم هرب الى الاسكندرية 
وأغلقوا أبوابها عليهم وتحصنوا فيها ٠»‏ فلما ملك عمرو المديلة ورتب 
آمورها » خاف الكافر والى الاسكندرية » وهو كان واليها وبطركها 
من قبل الروم » آن بقتله عرو » فمص خاغا مسموها فمات لوقته » فما 
سانو تيوس اتکس ای الدوق المومن قفانه عرف عمروا يسبب 
اختفاء الأب بنيامين البطربرك » وانه هارب من الروم خوفا منهم » 
فكتب عفرو بن العاص الى عمال مصر كتنابا بقول فيه هكذا : ( ان 
ا لموضع الذى يكون فيه بنيامين البطريرك الذى للاصارى القبط له 
العهد والأمان والسلامة من الله » فليحضر. آمناً مطمئناً » ويدير حال بيعه 
وسياسة طاتفته ) » فلما سمح القديس بنيامين. هذا » عاد الى مدينة 
الاسكندرية بفرح عظيم » بعد غيبته ثلاث عشرة سنة ٠‏ منها عشر سنين . 
لهرقل .الرومى ET A‏ 
لاسا اكليل :الصبر وشدة الماد » ' 
وهذا التاريخ الذى كنبه امرخ القبطى فى عصر الفاطميين ء چ 
نا المقوقس ف صورة تناقض جميع الصورالتى يظهر فيها خان متواطتا 
مع العرب ٠‏ فائه بخغ تفسه خوفا منهم آن يدمروا عليه الاسكندرية »> 
م اق ی الک را کن 
بنيامين الذى عاد الى كرسيه منا بعد موت اقوس وخروج اروم 
> : 
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وتقلت المجلة القبطبة ف العدد السادس من السنة ألثالثة تعليقات من 
خواش خطوطة على جداول البطا ر كة » جاء فى احداها : 
( انه کان ف آیام الأب بنيامين أن ملكت العرب أرض مصر » وكان 
دخولهم الیها فی ثانى بؤونة سنة ٣۳٣‏ » وكان المقوقز جريح بن مينا 
المراطيقى نائب هرطاقة هرقل بالديار المصرية » يطلب ويضطهد على 
الموافقة له على أمانة لاوون الفاسدة » وظلفر بأخه مينا » وآئزل به 
عقوبات عظيمة وغرقه » 

وهذه الفقرة لا ترجح شيتا كما ترجح اتتماء الموقس الى مصر » لأنه 
نشا ف بیت پسمی آبناءه باسم مينا » وبتسمی هو وآخوه بهذا الاسم 
الواحد » مع التفرقة بينهما فى اللقب أو الكنبة » وهذه التسمية تقليد 
وطنى لم يؤثر مثله عن أحد من الرومان الشرقيين أو العربيين 

E E 
وممن آزخوا هذه الفترة : أب المكارم سعد اله ن جرجس بن مسعود‎ 
من آبناء القرن.الثائى عشز » وهو قول عن اقلم البحيبرة : « ان بحبرة‎ 
الاسكندرية كانت مزروعة كروما جميعها لامرأة جرج بن مينا مقوقس‎ 
الروم » وكانت تستأآدى خراجها خمراً » فکثر عندها > مطلبت داڼر‎ 
OS DGG 
وما يجدون من بشتريه > فكرهت هذا » فغرقت البحيرة بالماء » ولم تزل‎ 
سدةا جو‎ eT E كذلك حتی استنبظها‎ 
» ومنعوا العرق‎ 

ا ا 
اللسمبة المصرية التى لم تعهد فى أسماء الرذمان أو الروم 

وجاء ف تاریخ ابن البطريق » وهو من الملكبين المعارضين للكنيسة 
الوطنية : انه ی اول خلافة ایی یکر اضر ربوس :بطر ر کا على 
الاسكندرية آریع ن فا سمع آن المسلمين غلبوا الروم وفتحوا 
فلسطین » وائهم سائرد ون الى مصر » ركب البحر وهرب الى القسطنطبئيةء 
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قبقى كرسى الاسكندرية بغده بلا بطريرك ملكى سبعا وتسعين سنة ٠‏ 
ولا هرب صیر بعده کورش - آی فیرس - بطري ركا على الاسكندرية » 
وکان مارونا على دین هرقل » وکان بالاسکندرية رجل راهب پسمی 
صفر و نبو س فأنكر صفر و نبو س مقالة کورش » لأنه کان قول ان 
لسيدنا المسيح طبيعتين » مشيئة واحدة » وفعل واحد » وآقنوم واحد » 
وهی مقالة مارون » فسار صفرونیوس الى كورش فناظره ۰٠۰٠۰‏ فقال له 
كورش بوقاحة : ان آنوريوس بطريرك رومية. وسرجيوس بطريرك 
القسطنطينية موافقان لى على هذه الأقالة .. فخرج صفرونيوس ا 
القتلطبة فق چوس بر کا روفن سرو دوس عله ما گان 
نه وین کورش » فعجب سرجیوس من ذلك ٭ فلما کان بعد مدة قدمت 
هدایا من کورش الى سرجیوس » فانصرف عن رأبه »> وصار الفا 
لصفرونیوس موافقا لکورش ۰ءء ثم ان صفرونیوس صروه بطریرکا 
على بيت المقدس » فکتب صفرو نيوس كتابا فى الايمان وبعث به الى جميع 
الآفاق » فقبله آهل الدنا فى السنة اا ی ا ی بے ا 
الى أن قال عن عمرو بن العاص : 

« ۰ء ثم سار الى مصر وكان الروم قد تحصنوا ف.الحصن » وخندقوا 
حول المصن”خندة » وطرحوا فيه سککا من الحدید » فقاموا پقاتلو نهم 
قتالا شديدا ستة .آشهر ء فلما أبطاً الفتح عليه كتب الى عبر بن الخطاب 
نستمده » فأمده بأربعة آلاف رجل ٤‏ منم الزدر دن. العوام » وعبادة 
ابن الصامت » ومسلمة بن مخلد » وكان مع عمرو أربعة آلاف » فصار 
فى ثمانية آلاف ٠‏ وكان العامل على امراج عصر رجلا يدع القوقس 
من قبل هرقل » وکان بعقو با مبغضا لاروم » الا آنه لم کن هيا له آن 
بظهر مقالته لئلا بقنله الروم » وکان أبضا قد اقتطع آموال مصر فى وقت 
حصار كسرى القسطنطينية › وكان بجاذر من هرقل الملك أن يقع ف يده 
فيقتله » فاحتال على الروم » وقال لهم : ان العرب قد جاءهم :مدد وليس 
لنا بهم طاقة » ولا نأمن أن بفتحوا القصر فيقتلونا » ولكن سد أبواب 
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ا لحصن ونصير عليه مقاتلة » ونخرج من القصر الى الجزيرة فنقيم فيها 
وتنحصن بالبحر . فخرج الروم ومعهم المقوقس وجماعة من أكابر القہط 
من باب القصر القبلى » ودونهم جماعة بقاتلون العرب ٠‏ فركبوا المراكب 
ولقوا بازيرة موضع الصناعة اليوم » وقطعوا المسر » وكان ذلك فى 
جرى النيل ... ثم أرسل المقوقس الى عمرو بن الغاص بقول له : انكم 
دوم قدو لتم بلادنا » ولججتم على قتالنا » وطال مقامکم بأرضنا ¿ وقد 
أحاط بكم هذا النيل » واا تنم آسارى ف أيدينا ٠٠٠‏ فابعثوا الينا 
رجلا“ منكم انسمع کلامكم » فلل اتی الأمر فبما بيننا وبینكم على 
ما تحبون ونحب » وينقطع عنا وعنكم هذا القتال ٠‏ فلما أتث رسل 
المقوقس عمرو بن العاص » وجه معهم بعبادة بن الصامت » وكان عبادة 
أسود » فلا دخل على المقوقس أدنى مجلسه فقال المقوقس له : ما الذى 
تریده منا. ۴ يتنه لنا . فقال له عبادة : آن لیس بیننا وپینکم الا احدی 
ثلاث خصال » فاختر بها شئت » وبذلك آمرنى بها الأمير وأمير المومنين : 
إما آن تدخلوا فى الاسلام فكنتم أخوتنا » وكان لكم ما لنا » ورجعنا عن 
قتالكم » ولم نستحل آذاكم » فان آبيتم فآدوا لنا الجزية ارضی بها و نحن 
وانتم فی کل عام آبد؟ ما بقینا وبقیتم » وقاتل عنکم من ناوآکم وتعرض 
لک ف شیء من آراضیکم ودماثكم وآموالكم ء ونقوم بذلك عنكم اذا 
کنتم ف ذمتنا وکان ٻه عهد علینا » فان أبيتم فليس بيننا وبينكم غير 
الحاكمة بالسيف حتى نموت عن آخرنا أو نصيب ما نريد منكم ٠‏ فقال 
القوقس : فاما الدخول فى دينكم فهذا مالا مكن + وآما الصلح فقد 
رضيت أا ذلك لنفضسى ولأصحابى القبط ٠‏ وامتلع الروم أن بجيبوا الى 
الصاح وقالوا : لا تفعل ذلك أبدا ٠‏ وما فعل المقوقس هذا مكرا مه 
وخديعة حتى أخرج الروم من المحصن » ثم رضى بالصلح ليسلم له ما اخ 
من المال .. فرجع عبادة بن الصامت فأخبر عمروا بجميع ما كان » ثم إل 
امسلمين لما علموا آن ليس ف المحصن من المقاتلة الا تفر سير > ناهضوا 
القتال من احية سوق المحسام اليوم > فرموا الحصن بالمنجنيقات 
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والعرادات . ثم ان الزيير وضع سلما الى جانب الحصن من سوق الحمام » 
ثم صعد » فما شعروا الا والزين على رأس الجصن »¿ فكبروا ء وتحامل 
الاس على السلم » فخلا الروم عن القنال » وركبوا المراكب ولقوا 
بالجزيرة الى أصحابهم ‏ وفتح المسنلمون الحصن » فقتلوا وأسروا وغنموا . 
فلما نظر الروم ما فعل بهي المقوقس » وكيف أنه خدعهم وأخرجهم من 
ابحصن وسامه إلى المسلمين » خافوا لاحيته فتركوه وركبوا البحر 
وعسكروا بكوم شريك ٠‏ واجتمع المقوقس مع عمرو بن العاض على 
ا واا غل ج دی عي اعا راغا س ا » 
دناران دا ران على کل تفس » شريفهم ووضیعهم ٤‏ ممن بلغ الحلم منهم ه 
وليس على الشيخالفانى .ولا على الصغير الذى لم يبلغ الحلم ولا على 
النساء شىء ء وآحصى عدد القبط يومئذ » خاصة من بلغ الحلم » وآخذت 
منهم الجرية » وفرض عليهم الديناران » رفع ذلك بالأعان المركدة ء فكان 
جميع من أحصى صر أعلاها وأسفلها من جميع الفط الذين أحصوا 
yS‏ 
کل سلة ٠‏ 

م أقبل المقوقس الى عمرو فقال له : اما ی فانی منهم بریء » 
8 دنهم دنی » ولا مقالنۍ مقالتهم > وائما کنت اتا اخاف منهم 
القتل » فكنت أستر مقالتی وکت دینی » وائا اطلب اليك ان تعطينى 
ثلاث خصال . فقال عمرو : وما هی ۶ قال : لا تنقصنى عن القبط » 
وأدخانی معهم » وآلزمنى ما الرمتهم » فقد اجتمعت. کلمتی کلمتی وکلمتهم » 
واا م ا ی ی 
ا . والثائية : ان سالك الروم بعد البوم الصلح › 
فلا تصالحهم حى تجعلهم عبيدا واماء » فانهم أهل لذلك . والثالثة : 
ان أنا مت فأمر أن أدفن فى كنيسة أبى حنس فى الاسكندرية .. فأنعم 
عليه عمرو بذلك » على أن ضمنوا له اصلاح الجسرين جميعا ويقيمون 
الأنزال » وصاروا لم آعوانا على ما آرادوا م قتال الروم . ومفی 
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عمرو ومن معه » حتى لقى جميع الروم بكوم شريك (') » فاقتتلوا به 
لاله آیام ٤‏ وولی الروم منهزمين » ثم التقى بسلطيس فاقنتلوا تسعة 
عشر يوما » وانهزم الروم فدځلوا E‏ 
واستاندت العرب عند ذلك » فلجت بالقتال على أهل الاسكندرية »> 
فقاتلو هم قتالا شدیدا » وکان الروم بخرجون من الأبواب ف کل وم 
يقاتلون » وکان بقتل من الفریقین ف کل يوم خاق ئي ' فی م ن 
الأيام اشتد القتال حتی اقتحم العرب حصن الاسكندرية » فقاتل وهم ف 
الحصن تالا شديدا » ثم خاشت عليهم الروم حتى أخرجوهم من 
الحصن » واستآسروا عمرو بن العاص ومسلمة بن مخلد ووردان مولى 
عمرو ورجلا آخر » ولم يدر الروم من هم ! فقال لهم البطريق : اكم 
صرتم ف آیدینا آساری » فعرفونا ما الذی تریدون منا ۴ فقال له عمرو : 
اما تدخلوا ف ديننا » واما أن تعطونا الجزية ء واما آلا نزال نقاتلكم » 
إا أن تفنونا بالقتل وإما أن تفنيكم ! فقال واحد من الروم للبطريق . 
آتوهم ان هذا آمیر القوم فاضرب عنقه . ففطن كلامم وردان » وکان 

o 
مالك وللكلام ۲ ما فى الممسبكر أدنى م ملك ولا. آقل » فاترك غرك‎ 
لو کان هذا اميرهم لم يتما لهذا ان‎ : RS 
بكلمه . فقال مسلمة بن مخلد : ان آمیرنا کان قد عزم آن يتصرف‎ 
ويترك حربگم » وبهذا کتب اليه آمیر المؤمنین » غیر انه آراد أن‎ ٠ عنكم‎ 
Ca EG CS a a 
السديد » حتى تنوافقوا آنتم وهم على شیء. تتزاضول بينكم وبينهم‎ 
ضا » ونصرف عنكم » فان أحببتم ذلك فاطلقوا سبیلنا حتى نذهب‎ 
الى آمينا ونعلمه ما صنعتم بنا من الجميل حتى وجه اليكم بالمشرة‎ 
! القواد » فينقطع الأمر بيننا وبينكم على ما ثحبون » وتبصرف عنكم‎ 
فتوهم البطریق ان هذا کلام حق » فخلاهم رجاء أن باتو ثوا بالعشرة القواد‎ 
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فيقتلهم ويتمكن من العرب 4 

ثي قال ابن البطريق TOT TT‏ 
له فتح الاسكندرية » فقال : « انى فتحت مدينة لا أقدر أصف ما فيها » 
غیر انی اصبت فبا أربعة آلاف ية ٠‏ بأريعة آلاف حمام » وآرعين 
آلف بهودى عليهم الجزية » وأربعمائة ملهى للملوك »> واثنى عشر آلف 
بقال يعون البقل .الأخضر وما بتلوه من البقولات ! وانى فتحتها عنوة 
بر قد ول د وال المشلنن طلوا اقا :فک ال ا 
الخطاب قبح رأيه ویأمره آ۷ بتحاوڑها ولا. تقسمها » ويتركها لیکون 
جرچا ال ود لن او ۰ 
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قال : « فأقرها عمرو وأحصى أهلها » فرض عليهم الخراج . و 
as‏ 
أحد جزية رأسه آكثر من ذلك > الا اله پلزم مقدار ما بتوسع ذ فيه من 
الأرض دادع » الا الاسكندرية ء فانهم كانوا يؤدون الخراج والجزية 
على قدر ما يرى واليهم » لأن الاسكندرية فتحت علوة بير عهد » 
ولم يكن .لهم صلح ولا ذمة .. وفتحت الاسكندردة يوم الجمعة مستهل 
الحرم اسنة عشرين المتبرة ء وعترين للملك هرقل ٠‏ 
وهذه الروايات لسعيد بن البطريق أحجى أن . ثقارب ا 
الصحيح »> لأن صاخبها کان ا المۇرخن الى مراجع الأخبار جميعا 

من رومانية وقبطية وعربية » ولكنها لم تخل من عيب التاريخ فى ممذه 
الفترة. .٠‏ وهو تخلل الوقائم والروابات با منازع والأهواء » بحبٹث بظهر 
لون المؤرخ من كلامه » وان لم ينسب هذا الكلام الى شخص معلوم > 
وقد ترك ابن 'لبطريق متسعا لدعواه أو متسعا لمواه » كغیره من 
المؤرخين » فكان « رومائى المذهب » ف اختيار الأخبار الى توافق 
منزعه » وأولها ان الزومان لم برتبطوا بعهد ولا عقد عند سقوط 
الاسكندرية 1 وان. سقوط بابلون کان خدععة من الحاكم اليعقوبى ¢ 
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ولم يكن ضعفا اضطرت اليه الحامية بعد اليس من المدد . وكان تعليله 
لخديعة الحاكم اليعقوبى الوطنى أسبخف من تعليلات غيزه » فانهم زعموا 
ان الحاكم الوطنى _ وهو المقوقس قد استبقی عنده. ضراب القطر 
کله آیام استیلاء الفرس على مصر » فلج يرسلها الى القسطنطينية » ولم 
یکن فى نيته ان رسلها . وقد يكون هذا السبب معقولا بعض الشىء + 
لأن ارسال الضرائب الى القسطنطينية مع سيطرة الرس على البلاد م 
يكن بالميسور وان أراده المقوقس . وموضعم السخف من القصة ان 
تنصور المقوقس عاجزا فى هذه الحالة عن الاعتذار ا الفرس 
لكل ما أصابوه من الغلات والخيرات واموال الخراج ! فاذا اغضينا 
بنظرنا عن هذا السخف » فما عدا ذلك سهل مستساغ !٠‏ واما الذى لا 
يستساغ فهو امتناع المقوقس عن ارسال الضرائب لأن الفرس بجحاصرون 
الفسطنطينية ! اذ الواقع ان e‏ 
مقفلة من جانب البحر » ولم ر يكن الرومان بنقطعون عن طلب الأزواد 
والأمداد من افرقة > وقد استطاع هرقل مع حصار القسسطنطينية من 
الناحية الآسيوبة ان بتر كها ونقض على بلاد فارس وراء البحر الأسود.؛ 
فلم يكن من العسير آن تصل ضرائب مصر الى القسطنطينية فى فترة 
الحصار » الا ان يكون المقوقس قد أعلن قطع الصلة بالأمبراطور ووضع 
يده على آموال البلد جهرة مع وجود الحامية الرومانية فيها . وعلى هذا 
لا تبقی للرومان ثقة به وهو معهم فی داخل حصن بابلون » ولا يننظرول 
منه ان پخدعهم Ts‏ 
ولا انوه ٠,‏ 

كذلك و ابن البطريق تلاك القصة التی روت عن عمرو وغلامه 
وردان ف اثناء حصار .الاسكندرية » كما E E‏ 
کما یری ادنی الى الخرافة منها الى التاريخ . . 

ولا تنحصر الخلافات حول المقوقس فيما تقدم » بل قول آخرون 

كما قال امبلبنو ‏ انها مشتقة من « كوكيوت » اسم عملة'يونائية » 
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لأن المقوقس کان بلى آمر اراج ¢ و ا «ابتلر» آن بكوان اللففل 
مک ا ا ت اراي و کی ی و 
القوقاس الى الدبار .المصرية 

ولكن المقوقس عرف بهذا اللقب ف ا 
عشر .سنين » وكتب اليه النبى عليه السلام رسالة بهذا اللقب 
E El‏ المقوقس التى لا جدال فيها . فما تأويل ذلك عند 
بتلر وأتباعه فى التحقيق. والتصديق والتكذيب + تأويل ذلك سیر على 
طرف اللسان » وهو خا الورخن المرب ف روایه الختر يعد 2 
ا 

اللا ان ب UG GG‏ تردد 
وتأويل » فلا شك ف كتابة النبى عليه السام الى عظيم القبط فى مصر » 
ولا ق جواب عظيم القبط عن کتابه » وقد وصات السيدة مارية وأختها 

مع الخواب 4 عر ف .الرسول الذى خاء م المدية 4 والبيت الذى 
ر ثم ولد للنبى عليه السام ابنه ابراهيم من مارية 
القبطة » ونواترت. التوارتخ بمولده ووفاته خوالی. الثا نة من عمرة 6 
وتؤاترت كذلك بكسوف. الشمس يوم وفاته »> وقول النبى عليه السلام : 
ان الشمس لم تكسف لموته . وجاوز الأمر أخبار التاريخ الى تحقبقات 
الخساتب الفلكى ¢ فا ست ثبت العالم الكير محمود الفلکى باش أن هذا 
الكسوف حدث ف دة المنورة « الساعة الثائبة والدقىفة الثلائين 
بعد نصف. الليل من الوم الع ا اشير ينار نة 
۳ مبلادية » وطاق .هدا الثاريخ تدر مۇرخى المسلمين عن وقٽ 
وؤفٹ قدوم امه السدة مار الى الحجاز . 

فليس الهم اڏن. تصرف اسم المقو نن بالنوئائية أو الحبشية أو 

اقبطية ء واا الهم ان هناك عظيما. ف مصر كان يملك من آمر' شعنها 
ما لم بملکه عاهل. القسططينية » ولذلك كتب. اللبى إلبه » ولم كتف 
بالكتابة الى :العاهل ف .عاصمة الدولة الكبرى .. وقد. وصل الكتاب 
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الى صاحه المقصود ندلیل واضح بسيط » وهو وصول الجواب عنه » 
فاذا کانت منزلة هذا الرجل حقيقة مقررة لا خلاف علا ».وكان اسم 
المقوقس دليلا على هذه امثرلة لا بتاتى اختراعه لن بجهله فلماذا 
نلغیه ونبطله » آو نشك فيه وننفه ? ! 


ان خروج امرخ بتلر آو غیره من ورطة ا لا تکفی انغیر 
مجرى الحوادث والروایات » وعلى بتلر وغیره أن يخرجوا 
اتی دخلوا فیھا کما یشاءون » ولکن على غير حساب التاریخ : 
يكن من اخطاء المرخين اال تی ل تی ساف ہی کل رر 
والاحالة عليها ف كل تأويل 3 
e‏ التخريجات آو هذه اتاو يلات TE‏ 
القول عن مسالة المقوقسن وما لاسها من الأخبار والروابات > وانما 
المرجع الى « الموقى :» وما .يمليه. . بحكم البداهة ؤحكم الحواذث الى 
عرفت. بمقدماتها وننائجها . وآبا کان الرآى فى هذا الان فو احق 
انا من جمیع المغاييس الى زأناها تضطرب ذلك الاضطراب ن آیدی. 
رخن | SEE‏ 

وهذا هو ع a‏ ا ا E‏ النقد اواز أو 

من الاختلاق وجنه المنازع والأهواء 

حکم الموقف انتا امام « دور »' واضح مخدود له قل ا ر 
وجه من الوجوه ٤‏ دور زعيم « أهلى » مسئؤل له صفة شعبية » 
Te a‏ 
عله 

۰ زو و ی ان E‏ الرئيس 
الروماتی ان بق ف مضر لم تكن له صفة ولم كن له سلطان » واز 
r kb ag‏ 
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واذا کان. الموقف يستلزم (« دورا »- محدودا واضحا فلا محل فيه 
للاختلاق ولا للتنازع بين المررخين o.‏ 

فهناك « أشخاص » يجوز الشك فى وجودهم › بل يستدعى العمل 
المنسوب ايهم آن نشك فى حقيقتهم » ما اذا كانت المسالة مسسالة 
« آدوار » قائمة لا مسألة أشخاص » فلا محل للشك ولا للتنازع »> بل 
الأمر ينعكس من هذا النقيض الى النقيض الذى بقابله ٤‏ وبصبح من 
اللازم تاريخا وعقلا ان او اجن ال بۇد » لا آن 
نراه موجودا ثم نشك فيه ! 

ان الدور الذى نسب الى المقوقس لا يديه الا زعيم له صفة المقوقس» 
کائنا ما کان اسمه ولقبه » وکائنا ما کان عنوانه فى الدولة وف البلاد 

فهو دوز بده « زعیم آهلی » عرف الناس خول بلاده انه ملك 
منها ما لیس. بملکه هرقل فى عاصنته » وتعاهد العرب معه فیعلمون 
ام بعاهدون' البلاد » وان النلاد مقرة نا تعاهدوا عليه 
ومن بق من الرومان _ أو من الروم - بعد وضول عبرو بن الغاص 
الى الفسطاط » فائما بقى مقاتلا أو منتظرا للمدد من خارج مصر لمواصلة 
القتال » ومثل هذا لا يتعاهد معه عمرو بن العاص ٠‏ ولا معنى للتعاهد 
مع قبل اقضاض المعركة بين الدولة الذاهية والدولة الباقية ! . 
فلا يكون المتعاهد أو المصالح فى ,الحرب الا زعيما يتكفل شىء 
a‏ معاهدوه اله قادر عليه باسم قومه ¿ واه اذا تقضه 
كانت TS‏ مصر والاسكندرية > 
أو الرؤمان ف القسطنطينية وبلاد ألروم ٠ ٠1‏ 

فالزعيم المصرى هنا شخص م التاريخ زا ¢ ویتطلب منه 
تبعة لا قوم بها سواه | 

وحذه اتبة تيل كذاك على حالة مخددة واضعة ٤‏ لا تلبس بتعا 
من الحالات 


ا ق و 0 ق ن 
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ففى العهدين معا آمان للبيع والكنائس » واتفاق على خروج من يريد 
الخروج مع الروم من آهل البلاد 

وف عمد فلسطين آمان من اكراه أهل بيت المقدس على مساكنة 
البهود » بقابله فى عهد مصر أمان من اكراه هلها على مساكنة النوب » 
لأنهم كانوا معهم قبل ذلك ف قتال على الشئون الدنيوية والدينية 

افلا موضع هنا لخيائة ابتدعها الزعيم الوطنى فى الدبار المصرية » لأنه 
لم قبل شیتا آقل مما قبله اهل فاسان 

وقد تذكر كلمة الخيانة اذا كانت الدولة الرومانية قادرة على حماية 
مصر عاجزة عن حماية فلسطين » ولكنه فرض بعيد لا يخطر على بال 
أحد بنظر الى الموقف اليوم » أو كان ينظر اليه كما رآء المعاصرون فى 
تلك الأيام 

فالدفاع عن فلسطين آهون من الدفاع عن مصر بكثير » لأن طريق 
البر مفتوح بن بلاد الدولة الرومائية ف آسيا الصعرى 4 وين ادن 
فلسطين من شمالها الى جنوبها . فاذا كانت الدولة الرومائبة لا تستطيع 
ان تبعث البعوث الى جيرتها القريبة » فهى أعجز عن ذلك ف الميادين 
المصرية . واذا كانت السفن لا تسعفها على شواطىء فلسطين فهى لا 
تسعفها فى الاسكندرية ودمياط 

ولا بد من النظر الى اعتبار آخر فى هذا الموقف » وهو حالة فلسطين 

من الوجهة الدينية » فان هرقل كان خليقا أن بهتم باستبقائها » لما فيها 
من الأماكن المقدسة التى تقوم عليها صفته فى عاصمة الدولة الشرقية 
على الخصوص » وان رعاباه هناك لم يكن عندهم من أسباب النقمة 
عليه شیء شنیهم عن يده واستبقاء ملکه » لأنه لم یکرههم عل خلاف 
عقیدتھم کما فعل ف مصر » ولم تزل ذکری دخوله بيت المققدس » 
وحفاوة أهلها به ووعدهم بالكفارة عن يميه مدى السنين عالقة » بأذهان 
القادة والأتباع ف تلك اليلاد 

وربما وجد من المورخين من بصف المقوقس بالخيانة » اذا كانت دولة 


۱۲۹ — المبقريات الاسلامية ٤‏ » 


الرومان قادرة على شىء ف الدفاع عن مصر » فحال ينها وبين المثابرة 
على الدفاع » فقد يقال حينئذ انه موظلف « رومانی ) خذل رؤساءه 
وسادته وسلم البلاد لقوم آخرين ! 

ولكن الواقع ان الدولة اروا لم تکن ل ذمة تخان فى اللاد 
المصربة ».من الوجهة الشرعية آو من الوجهة الدشة » أو من الوجهة 
العملة الواقعرة : 

فمن الوجبة الشرعيةء هى دولة أجنية غاصبة » تنكدى على الارواج 

والأموال » وتستنزف ثروة البلاد فى الضرائب والاتاوات » وتحرمها 
الغلات والثمرات التى هى آحوج. اليها ٌف آبام الشح والعلاء » وتقحمها 
ف. منازعاتها قبل انقسامها الى دولة شرقية ودولة.غريية » وبعد انقسامها 
الى دولتين بغي استقرار. وبغير انقطاع . وقد ساعدها المصريون على 
طرد الفرس » وساعدوا هرقل ف ورته على خصه فوقاس حتی قهره 
واستولى على العرش بعده . فمن قوة مصر وافريقية الشمالية تجمعت 
قوة هرقل التى اتنصر. بها على خصمه » ولكنه لم يلبث ان اطمآن الى 
مکانه حتى جزى المصريين على معونتهم شر الجزاء ٤‏ فلم يكن من حقه 
عليهم ان اربوا له حربه وېسکوا له سلطانه وهو پشارف الزوال 

ومن الوجهة الدينية » لم تكن على مذهب أهل البلاد» ولم تكن 
سمحة معهم فيما دختارو نه ا وکان النزاع الدينى بين مصر 
والدولة الحاكمة على أشده را ع عمرو بن العاص 

وقد قال میخالیل السوری ف تاریخه : ان « المنتقم الحبار ». آتی 
بأبناء اسماعيل من الصحراء ليخرجوا الأمم من ربقة الروم والرومان 

ومن وجهمة الواقع لم تكن دولة الروم قادرة على مهمة الحكومة 
الأولى ٤‏ وهى صد الغا رات عنها » وحفظ الأمن فيها . وكان من عملها 
ما بخل بالأمن ويل الأيدى عن الدفاع » لأنها نزعت سلاح المصرين 
وقسمت القيادة العسكرية أقساما بين الرؤساء الرومانيين » وت ركث 
للجنة الوطنيين أن يدفموا غارات اللصوص بسلاحمم » فتعرضت لاسطو 
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من ناحية الصحراء ومن ناحية الجنوب » وما بقى للمصرين من جند 
مسلح » فانما كان من قبيل الشرطة الذين تأمنهم الدولة الحاكمة > 
لأنهم لا يستطيعون اجلاءها » ولا تأمنهم عصابات اللصوص » لأنها 
تنسلح بمثل سلاحهم ویزید عددها على عددهم ف بعض الأطراف . 
وقد كان قائد ليبيا الرومانى على مقربة من المعارك الفاصلة بين العرب 
والدولة الرومانية » فلم بتقدم للاشتراك فيها » لأنها لم ترك فى نفس 
أحد من جندها غيرة عليها » ولأنه لا يخلى مكانه الا على خطر من 
العصابات 
RR‏ 

واا كان فل امرف من هة ;الا الرومانة على الكلاة 
فانها لم تكن سيادة ملزمة لأهلها بذمة من الذمم ».ولم يسلبها أباء 
مصر شبئا کانت قادرة عليه بقوتها الغاصبة » ومن رآها تعجز عن المقاومة 
فی فلسطین لن بخطر له, انها تقوی علیها. فی بلاده . ولیست آمامه حالة 
« ممكنة » أسلم وأكرم من تصريف الموقف بما يقتضيه » فهو موقف 
ضرورة لا موضع فيه للخيانة ولا للاختيار 

وهو بعد موقف زعيم « أهلى » إنهضٍ بتبعة لا حيلة اله فيها > 
فاما ان يدع الفاتحین وشآنهم فی بلاد لا تكلم عنها أحد ولا بتفق باسمها 
آحد » واما أن بتكفل بشروط الصلح التى لا يملك خرا منها . وهذ 
هو قضاء الموقف بحر فه ومعناه . ۰ ۰ 

والمقوفس الذى al Es‏ جدل . 
المؤرخين » ولا يزال قول التاريخ فيها أصدق وأوضح من لجاجة كتابه 
ومدونبه » آو نساخه 

وهذا الموقف الذى يبسطه لنا التاريخ ٤‏ يتممه الموقف كما كان براه 
المقوقس ف علاقته بعرش الرومان وغيره من العروش الكبيرة من حوله . 

فاذا کر راجعا الی ول آیامه » لم کد یری على العروش شرقا وغربا 
الا جرائم الغيلة والتعهر: ثار فوقاس فقتل الامبراطور موريس > وثار هرقل 
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فقتل الامبراطور فوقاس ٠‏ والتاث عقل هرقل فلا كاد يفيق من احدى 
لنوثاته حتى ترين عليه وة أخرى ! 

وينظر الى المشرق فيرى الشاهنشاه ملك الملوك فتثبلا » ويرى انه 
کسری الثانى اجيا بنفسه الى حمى بيزنطة » بتبناه الامبراطور موريس 
ويزوجه من احدى الأميرات طمعا ف عرش فارس من طريق الوراثة » 
وقبل ان هده الأميرة کات نت الامبسراطور > وان کان قولا 
مشکو کا فنه 

وکان کسری الثانی قد عاد الى عرشه بموازرة الامبراطور الرومائى » 
فلما قتل هذا تهض کسری الثانی للؤخذ بثاره ظاهرا » ولأخذ بلاده با 
الأميرة البيزنطية. وحق ق الفتح والغلب فى باطن الأمر » واجتاح جيوش 
الدولة المتداعبة أمامه » ووصل بجيوش فارس الى افريقية الشمالية » 
ولم يرجع عن غاراته الا بعد اضطراره الى اتقاذ بلاده من حملة هرقل 
الى آوغلت الى اعراق وما وراءه » ونفذت عنوة الى قلب الديار 
الفارسبة 

وبينما الامبراطور هرقل بتقدم الى بيت المقدس لرد" الصليب اليه > 
اذا برسالة النبى العربى تدرکه ف الطريق » واذا به قد علم من آخباره 
من عرب الشام والجزيرة وعرب قريش المتجرين بفلسطين مورا ذات 
بال بحسب لها كل حساب » وتصل الرسالة الى المقوقس من النبى 
المربى الذى خاطب هرقل » فلم يجسر هذا على رده والترفع عليه » فيعلم 
انه احرى بالحبطة والتفية ٤‏ وان المصانعة والاتتظار آجدی من ع الغلظة 
والاستنكار. 

ومن الحاثز جدا ان بكون المقوقس فد علم بجواب النحاشى عن 
رسالة النبى العربى » وائه أيده ولم بحفل برجاء المشركين من قرش » 
ثم تمضى فترة قصيرة › فيتسامع المشرق كله الى أقصى يلاد الصين 
بغزوات آتباع النبى ف العراق والشام وفلسطين » وانهم قد هزموا دولة 
الأكاسرة ودولة القياضرة » ودخل فى ملتهم وكلاء قارس ف اليمن » 
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الذين أمرهم الشاهنشاه باعتقال بى العرب 2 على دعوته الى 
كيف رقع كل هذا من تمس التوقس فى ونه لدد الضطرب بن 

الغارات والمطامع والمنازعات ? 

ان ا مۇرخ الحديث قلما برد على خاطره آن يضع تفسه ف موضم 
الرجل » ويفكر مثله تفكير السياسى » وتفكير الزعيم »> وتفكير المتدين 
المؤمن بالنبوات ? ماذا لو كان صاحب الدعوة هو النبى الموعود من 
ذرية ابراهيم وماذا لو كانت رسالته مقدمة لأشراط خر الزمان ? 
وماذا لو لم یکن هذا وذاك وکان انه قوة لم يغلبها غالب من القياصرة 
ولا من الأكاسرة ? 

وان المقوقس لينظر يمينا وشمالا بين هذه الزعازع والأعاصير > ثم 
دنظر ف داخل اللد فلا ری آحدا دردد ًن فدی دولة الرومان بحباثه 
وان استطاع » وانه مع ذلك لني مستطيع ! 

وا مرخ الحديث بركبه غروره فيظن ان الجهل بالوقائع والأسماء 
آ سر شىء بتهم به آيناء ذلك الزمان ء ويكاد جزم بعرابة الإمر كله » 
لأنه نتوهم ان هذه الحوادث العامية كانت مجهولةءف بلاد العرب » ولم 
يكن عند هلها علم بها وبما يترتب عليها فى مصر والقسطنطينية وسائر 
الأقطار 

على ان الواقع ان هذه اا العالمية كانت من آخبار بلاد 
العرب اليومية » وكان العرب بتلقونها أحزابا وشيعا > ويعقدون 
المراهنات على حاضرها ومصيرها » وقد تراهن المسلمون والمشركون على 
عاقبة الغروة الفارسية البيزنطية » ودخل ف الرهان آبو بكر الصديق 
رضوان الله عليه : وجاء فى القرآن الكريم من آول سورة الروم : 
« الم » غلبت الروم فى آدنى الأزض وهم من بعد غلب-هسم 
سیغلبون فی بضع سنين » 

وقد تازلت هذه الب بالتاريخ الميلادى فى سنة خمس عشرة بعد 
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الستماكة » ولم تمض سبع سنوات حتى كائت النسوءة قد تمت وآذنت 
بما يليما » وهو وعد المرمنين بالنصر وانجاز الأمر الالهى الذى دعاحم 
أن بسيروا ف الأرض وينظروا عاقبة المشركين : « قل سيروا فى 
الأرض فانظروا كيف كان عاقبة الذين من قبل كان أكشرهم 
مشرکین  )‏ . 
فبلاد العرب لم تكن خللواً ممن يرقب الحوادث العالمية » ويوازن 
بين القوى » ويضع الخطوة ف موضعها وف آوانها . وأول ما کان من 
ذلك ان بخاطب النبى عليه السلام هرقل بعد انتصاره المنظور على 
الفرس » فلا يخاطبه فى شآن مصر » وبؤثر عليه المقوقس بالخطاب » 
ولا تخفى دلالة ذلك على المقوقس أو على الرجل الذى هو فى موضع 
التي اها الك ن هة ماس اللوة واه رى 
من عنيه وما. بعنيه : 

فالوقف من أطرافه جد تا لقوق حیث وجد ۽ وباستة الى 
من أجلها قد اتحه اليه الخطاب 

انه رجل برتبط مصیره بمصیر ا 
ازم الرومان » ولا كان هذا العمد مطلوبا أو مستحقا لعناء الطلب » 
فان الرومان آصحاب دولة تبقى أو. تزول.» فان بقيت فلا معنى لمعاهدتها 
على فتح البلاد » وان زالت فقد آغنی زوالا عن کل عهد » ولن بر بطها 
العهد شىء وراء .الىلد الذى ا و 
مكرهة على غي وفاق 

وهكذا كانت نهادة القتال ين الفزت ور ™ الشرقسة ف 
فط > وقد عادت الى القتال ما استطاعت آيام الخلفاء رین 
وآبام الأموين » وأيام العباسبين » والفاطميين 
- وقد كانت مهمة المقوقس مهمة. أمانة بؤذيها على أحسنها لمصلحة 
بلده ٤‏ ولو آراد أن بخون لا استطاع. أن بخون » لأنه لم ئرل عن 
شىء کان فی. وغه آن بتشبث به » ولم ترك شیا کان ف وسعه أن 
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پېقیه لنفسه آو لقومه » او لارومان ان کان من همه أن یخدمهم بحال . 

ان الذين كتبوا عن المقوقس وأثبتوا وجوده مجمعون على علاقته 
بتحصيل الخراج » وآنه كان بظهر مذهب الروم الملكيين ويبطن 
مذهب القبط اليعقوبیين » وعلاقنه هذه بالخراج ترشحه دون غيره 
للاتفاق مع الفاتحين على ضريبة الرؤوس . فيجوز أن تكون علاقته 
بالخراج توكلا عاما » أو أن تكون وكالة خاصة مقصورة على أرضه 
وثروته . فقد کان الخراج كما سنرى ف باب الادارة مقسوما الى ثلاثة 
أقسام : قسم تحصله المجالس البلدية > وقسم بحصله ال متزمون » وقسم 
يؤديه أصحاب الضياع الواسعة مباشرة بغير وسطاء . ولا شك ان 
المقوقس كان من هولاء » ولم يكن من الذين يؤدون ضرائبهم للمجالس 
البلدية . وربما کان هذا الذى عناه بعضهم بخوفه من تأخير الأموال 
المطلوة منه ان كان لهذه المسألة آثر من الصحة . وأبا كان عمله ف 
تحصيل الخراج قهو صاحب خبرة ترشحه للتعاقد على أعمال الضرائب 
والتحصيل ۰ 

آما مذهبه الدينى » فربما كان للسباسة دخل فيما بعلنه منه وما 
يخفيه . وف زماننا هذا الأخير نرى بعض الأسر الكبيرة تخثى على 
مكاتتها » فتعلن غير ما تبطن من آمر المذهب والعقيدة . ففى مصر 
طلب الفرنسيون من محمد على الكبير أن يقنع الطائفة القبطية بالاتتماء 
الى الكنيسة .الغرسة » فدفعه المعلم غالى « مباشر الدواوین » بحيلة 
موقوتة تصرفه عن هذه الخطة » رشا تهدا وسائط الفرنسيين » وقال 
له انه هو وآسرته سيدينون بالكثلكة » فيتبعهم أبناء الطائفة بغير 
حاجة الى الاكراه أو الاقناع ! وف لبنان حدث مثل ذلك بين الأمراء 
الشهابيين من المسلمين والمسيحيين » وبقيت الأسرة كلها على دينها الى 
اليوم ! وغير بعيد أن يكون المقوقس قد استبقى مكائته بمجاراة 
الدولة على مذهبها » فقلعت الدولة مله بذلك »> وحمدث هذا الحل 
السياسى » لأنه يعفيها من مشكلة الاحتيال على اختيار رجل غيره فى 

—\ 6 — 


مکانته » ولیس الا ها ار اذا کان مرکز الرجل من مراکز 
الوجاهة الور وة والحسب العريق » وكان خلفه لا بقدر على قيادة 
الشعب المصرى طواعية » كما بنقاد ازعم من ذوی وتاه المعروفين 
وحکم « الدور التاریخى » بعد كل فرض وتاویل هو ایجاد رجل 
بالصفة التى وصف بها المقوقس » واللقب الذى أطلق عليه : رجل ذو 
وجاهة لا تثوقف على بقاء دولة الرومان فى البلد » ورجل بخاطب فى 
أمر مصر بمعزل عن عاهل القسطنطينية > ويعرف من أعمال الخراج 
ما تتولاه الدواوين المصرية قبل أن بتولاها الفاتحون > ورجل ترضيه 
الدولة بالألقاب التی لم تتعود آن تخلعها على آبناها ٤‏ ولم بعد فى 
التاريخ ان دولة أجنبية منحتها أحدا غير الزعماء الوطنيين تعویضا لھم 
عن سيادة الحكم والسلطان 

٠‏ وهذا المقوقس قد وجد بصفاته اللازمة عقلا وعملا » فلماذا نحتال 
على الشىك فيه ٠ ٩‏ 

ان صفاته هذه تعيننا على تصحيح كل صفة وكل شخصية فى زمانه > 
فمن لم يکن صالحا لهذا «الدور» ء فلا يمكن آن يكون هو المقوقس 
امشهور ¿ وليكن بعد ذلك من كان ! 

: قال ابن غبد الحكم فى فتوح مصر وأخبارها‎ ٠ 

- « كان بالاسكندرية أسقف للقبط قال له آبو ميامين » فلما بلغه 
قدوم عمرو بن العاص الى مصر » كتب الى القبط يعلمهم اله لا تكون 
لاروم دولة > وان ماتكهم قد انقطع » وبامرهم بتلقى عمرو » فبقال ان 
القبط الذين كانوا بالفرما كانوا يومشذ لعمرو أعوانا .. » يريد 
اين عبد العكم البطرق بنیامين ٤‏ يسمه < آبو میامین » . وقد بادر 
البطرق الى الإاسكندرية حين استقر الأمر فيها للعرب » ولم يعد اليها 
وفيها بقية لسلطان الروم . وهذه خطة من البطرق المختار توافق خطة 
المقوقس الذى كانت له مكانة الوجاهة الدنيوية » ولم تكن له فى الدين 
مكانة البطرق بنيامين 


—- ۱۳ 


المحالالديشة 


من الماثورات المتواترة ان المسيحية اتنشرت فى مصر خلال القرن 
الأول للميلاد »> وان الرسول مرقس الانجيلى تولى نشرها فى 
الصعيد » ثم فى مصر العتيقة والاسكندرية . وتتفق أقوال الأكثرين 
من الشراح الشرقيين على ان بابل المشار اليها فى أعمال بطرس الأولى 
من العهد الجديد هى بابلون المعروفة بموضعها الآن الى جوار الفسطاط 
ومصر العتيقة » وف ختام هذه الأعمال يشير بطرس الرسول 
الى تلميذه مرقس قائلا : « تلم عليكم التى فى بابل المختارة 
ومعکم مرقس ابنی .. » ۰ 

ويؤخذ من سيرة مرقس المتداولة بين آبناء الكنيسة المصرية ان 
المسيحية سبقته الى مضر » وانه جلس الى جانب اسكاف بالاسكندرية 
يصلح نعله » فشغل الاسكاف بالحديث معه وأخطا »> فآدضل 
الخرز فى يده فصاح : آها الاله E‏ دين 
بالإلاهية » وشرح له عقيدته المثلى ف الدين ۰ 
۰ والقول الأشهر انه من بهود القيروان أصلا ٤‏ ثم قدم مع آهله 

الى بيت المقدس آبام ظهور المسيح عليه السلام » فكانوا جميعا من 
آسرع البهود ائ تلبية الدعوة المسيحية . وکان خاله برا وآوه 


ارستوبولس من المسيخيين الأوائل ¿ وف منرلهم حضر السيد المسيح 
وليمة الفصح » والى هذا المنزل كان التلاميذ بترددون قبل اتتشارهم 
فى الأقطار 


صاحب بولس الرسول » ثم صاحب بطرس بعد مقتل بولس 


۳۷ 


وقدم من طريق الصحراء الغربية الى الصعيد ومنه الى مصر 
العتيقة » حيث كتب انجيله باللغة اليونائية الشعبية › لأنها كانت أقرب 
للغات الى فم الخاصة والعامة من اليهود واليونان وآأشاء البلاد 
ا لمصرية . ثم أنشاً بالاسكندرية مدرسة لاهوتية .»> وجعل بتردد بينها 
وین وطنه الأول بالقیروان » ونيب عنه استاذها بستاس آثناء غيابه » 
لئ أن قوق نة شان :وتن اللملاة 4 ودفن بالا دة ول 
مدة مدفونا بها »> الى أن سرقه آناس من البحارة البندقيين ف القرن 
التاسع للميلاد 4 ) 

وليس فى كتابات الفيلوف المسيحى اوريحين » ولا ف كتابات 
كلمنت الاسكندرى » اشارة الى مرقس الرسول . وقد عاش اوريحين 
من أواخر القرك الات وآوائل القرن اثالث . ولكن بوسبيوس الذى 
عاش فى القرن الرابع »> يروى خبر انشاء الكنيسة » ويؤخذ من 
خطاب كلوديوس الى الاسكندرين ان طائفة من اليهود الذين دانوا 
بالمسيحية » وشجر الخلاف بينهم وبين أبناء ملتهم » كانوا يقيمون 
بالاسكندرية ف القرن الأول للميلاد » ويترددون بينها وبين رومة 
٠‏ ومهما يكن من الرآى ف السجلات التاريخية » فليس من الجائز عقلا 
إن بكون الدعاة المسحيون قد غفلوا عن الاسكندرية منذ القرن 
الأول » وهى اكبر معاهد الثقافة والبحوث الدينية يومئذ ف عالم , 
الحضارة . وقد ثبت ان أقدم الأساقفة الذين لقبوا بلقب « البابا » 
كانوا فى كنيسة الاسكندرية » واعترف لهم بهذا اللقب أعضاء مجمع 
نبقية الذى انعقد فى منتضف القرن الرابع للميلاد 

غل ال ی ال ٠‏ منت الفرن 
الثانى قبل الميلاد الى القرن الثانى بعد المبلاد » شيوع التفرقة بين العقل 
والهیولى » أو بين الروح والجسد » ف جميع المذاهب التى ظهرت بين 
أرجاء الدولة الرومائية » ومحور هذه المذاهب عامة لا يخرج من 


۱۳۸ 


نطاق مدينة الاسكندرية 

فقبل المسلاد كانت تقیم ف أطراف المصحراء » ا ا 
الاسكندرية » طائفة من المتلسكين المتنطسين » تعبدون بالتأمل 1 
الملذات الجسدية وبعرفون بين الناس با سم المتطبين Thera‏ 
ماهم > ومنهم على الأرجح طائفة الآسين 1 الأسينيين » وهى 
كلمة بالآرامية تفيد معنى الأساة أى المتطين وآتباعها هم آلد آعداء 
الدولة الرومانية بين اليهود ! 
وبعد المسيحية ظهرت طاتفة المعرفيين ومناومسي » وظهر أتباع افلوطین 
الفيلسوف » وظهرت ت المشبهين اتی تنکر کل الانکار 
ان يكون السيد المسيح ة د د ن الا وياهو کان 
شبيه بالمادة فى النظر » وليس منها ف الحقيقة . 

والمهم ان المسحبية حین انق وانتشرٽت ف الشرق وف مصر 
خاصة » كانت بمثابة احتجاج روحانى على السيطرة الرومانية . وائنا. 
نستطيع ان تقسم العام الرومانى يومئذ الى قسمين قسمين : قسم توافقه عبادة 
الامبراطور »> وهم السادة الحاكمون » وكانت ا تقل القول 
بالخلط بين الطبيعة الانسائية والطبيعة الالهمية على صورة من الصور »> 
وقسم لا توافقه عبادة الامبراطور » وهم الرعايا الساخطون على السيطرة 
الأجنبية » وكانت تفوسهم تنفر غاية النفور من الخلط بين الطبيعتين 
الانسانية والالهمية › ويرفضون كل فكرة تومیء الى جواز. عبادة 
الامبراطورين » أو جواز الصفة الالهية على الآدميين 

وما استماٽت آتباع الأديان الوحدائية فى : نمييز العنصر الالمى » 
کما استماتوا ف تمییز هذا العنصر بعد طغيان العواهل الرومائيين 
وطموحهم الى التشبه بالأر باب ! 

6 كانوا بنزلقون الى عبادة الأرباب الكنعائية والبابلية 
والمصرية »> قبل خضوعهم لدولة الرومان » فلما سامهم عواهل الرومان 
ان يضعوا تمائيلهم فى الهيكل » أو إعلقوا عليه شارة الامبراطور الاله » 

۱۴۹ ¬ 


تمردوا غاية التمرد » وآقاموا الحاجز الحاسم بين سالطان الأرض 
وسلطان السماء 

والأمة المصرية كانت أشد لمم سخا على الدولة الرومانية » وأشدها 
تقبلا للديانة المسيحية » ثم أشدها انكارا بعد ذلك للقول بالطسعتين » 
وهو القول الذى لم ترفضه الكنيسة فى عاصمة الدولة الشرقة » 
ولا فى عاصمة الذولة الغربية » ولم ترفضه كذلك كنيسة انطاكية 
کل الرفقض »> لأنها كانت على البرزخ ين القساوسة الأوريسين 
والقساوسة الشرقيين . وقد رجع بعض المؤرخين الى. تعليل هذا 
الفارق ء فعللوه بالفارق بين 'النفس الشرقية والنفس الغربية »> وهو هنا 
فارق متا جد بعيد » وانما حقیقنه أنه الحد الحاسم بين النفور 
من عبادة الامبراطور » وبين الترخص فيها أو الاغضاء عنها . ولهذا كان 
فی آسیا الصغری اناس بقولون بالطبیعتین » وهم شرقیون » وکان ف 
مصر آناس من الأصل اليونانى يقولون بالطبيعتين » ومعهم فرق من 
المصريين الذين لا يتعصبون على الرومان » بل لهذا كائت قبائل القوط 
والتيتون تدين بمذهب اريوس وتقبل عليه من احية التفرقة بين 
زبوبية الأب التى لا مثيل لها » وربوبية الابن التى خلقها الأب وام 
تكن قائمة منذ الأزل ٠‏ فهذه التفرقة كانت تروق عشائر القوطيين 
والتيتون » وتدخلهم فى زمرة الثائرين على تقديس الامبراطور من هذا 
الجانب البعبد 
- ا فعند البحث فى القوارق بين المذاهب » ينبغى ان نذكر هذا الفارق 
فى مقدمة الفوارق النفسية والعقلية التى قسمت الدولة الرومانية من 
حيث التنزيه والتوحيد الى قسمين : قسم السادة الذين لا بسخطون 
فى قرارة ضمائرهم على ٠الخلط‏ بين الطبيعة الاسانية والطبيعة الالهية ء 
وقسم الرعايا المضطهدين الذين امتلات ضمائرهم سخطا على هذه 
العقيدة » فلم تغب قط عن آنظارهم ولا عن عقولهم كلما واجهتوم 
المذاهب والبدع بشیء جدید 


اس 


ومصدر القوة الكبرى التى اشتهر ن ٿ ها المسيحية المصرية وجعلتها 
ندا مصاولا للدولة الرومائية » هو انها کا نٹ وة تمتزج فيا العقبدة 
الدشة والحماسة الوطنية 


دافت الدولة الرومانية بالمسيحية ٤‏ فلم يمتلع هذا النراع بين 
القسطنطينية ورومة من جهة > وبين الاسكندرية من الحهة ا 
لأن الجانب القومى منه لم يزل على حماسته yT‏ 
ذلك أشد وآقوی » اذ کان طغيان الدولة الرومانية ‏ بعد تحولها الى 
دين رعاياها ‏ قد تناول السيطرة على الرؤحائيات > بعد ان کان 
مقصورا على السياسة وشئون المعيشة الدنيوبة ‏ 

وعلى ضوء هذا الفارق أيضا ينبغى ان ننظر الى قتا لج المجامع 
الدينية التى انعقدت فى صدر المسيحية . فكل n‏ 
القسطلطينية أو رومة قوبل بالمقاومة فى الاسكندرية ومن يدينون . 
بمذهب كليستها » وكل مجمع دينى ملك فيه الأساقفة الاسكندريون 
حريتهم وشرحوا فيه مذهبهم » لم يجد ف مصر مقاومة بين جنهرة 
الصريين ٤‏ نولم بنظر اليه الممريون ظرتيم الى السيطرة الأجنيية التى 
تفرض مشيئتها عليهم دينا ودنيا » ولا تدع لكنيستهم حقها من الرعاية 
والكرامة 

وقد کان سالطان الرآی. العام ال مخفا مرهوبا على مخالفيه. 
ا الأساقفة المصربون ف مجمع خلقيدونية. يرتعدون 

من العودة الى بلإدهم بير ما فوضتهم فيه » وكانوا بصرخون فى 

E‏ : اقتلونا هنا ان شئتم ٤‏ ولا تردونا الى 
بلادنا بعر ما ترضاه ! : 

ومن التمم التی وجهت الى البابا الناسیوس السکندری ۲۹٦‏ _ 
۳۷۴۳ » نعرف مدى المكائة الدينية والدئيوة التى بلغها رؤساء 
الكنيسة فى مصر أمام مكانة الامبراظور نفسه فى القسطنطينية » فانه 
تهم بمنع تصدير القمح وافتتاح كئيسة بعير اذن الامبراطور ! ونتقشل 


ا4ا 


المؤرخ جبون من آخباره انه لم يكف عن مناضلة قسطنطين 
وقسطنطینیوس ويو لبان وفالنس »> وکان بوليان المرتد سمه با لمشاغب 
والىغيض » وبادله التهم مبادلة الند للند ! وسأله قسطنطينىوس مرةٌ : 
لم لا تأذن باقامة الكنيسة الآرية فى الاسكندرية ‏ فكان جوابه اى 
ساذن بها وم تاذن أنت باقامة كنيسة ارلوذكسية ف انطاكية ! 

وغنى عن القول ان المفكرين الدنيين الذين نشأوا فى صدر 
الملسيحية'» كانوا بعرفون فلسسغة الیونان » وکان منم من , تحاول أن 
وفق ين الدين وهذه الفلسفة » ومن فم قدم العالم وقدم الاله 
المنزه عن المادة آو الهيولى »> على مذهب ارسطو تارة » وعلى مذهب 
المعرفيين أو مذهب الأفلاطو ية الحديثة تارة أخرى کان من هولاء 
المفكرين يونائيون ومصريون ينظرون الى المسائل من جانبها الفلسفى » 
ولا بجنحون بها الى فريق الحاكمين آو ا . وهذه الآراء 
العقلية تنجم فى كل عصر وى كل أمة » وتتصل بالسياسة العامة آو لا 
تتصل بها على حسب الظروف ۰ 

ولكن اللازمة التى لا فكاك منها تبرز على لائر كلا ااك 
الأسباب اللاهوتية والأسباب القومية ف جانب » وهذه القوة المتحمعة 
من غبرة الدين وحماسة القومية هى التى اعتصم , بها المصريون زمنا ف 
وجه الدولة الرومائية > قبل انما هده الدولة اا ويعد 
هذا الابمان ٠‏ 

وقد اضطهد اة قبل امان الدولة .الرومانة ال ¢ 
وبعد ایمانھا بها فى آيام قسطنطين » وكان من مضطه ديهم قياصرة 
کالفیلسوف ما رکوس اورلیوس » وقیاصرة لا بفقهون ولا فکرون مشل' 
كاراكلا ودقلديانوس . ووقع الاضطهاد فى عهد النقيضين فوقاس 
وهرقل > ووقع من العواهل المتدينين وغير المتديين ! ولم يكن هذا 
الاضطهاد الدينى قط خلوا من شوائب السياسة وعوامل الثورة القومية » 
فلما وجدت للمصريين كنيسة قائمة » كانت هى الدين والدولة فى وقت 
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واحد » آو كانت هى الزعامة التى تلاف با الأمة وتشت فها كبانها 

وشا ف وه القوة المغاجئة ٠‏ 
ولم يسع حكومة القسطنطينية الا ان تعترف بهذه الحشقة الواقعة » 
فاآرادت آن تستفيد منها لارضاء القت المحكوم واتقاء التمرد من ولاة 
الرومان الطامحين »> فکائت تفصل أحیانا بين سلطان الادارة وسلطان 
الجيش » وكانت a Om a‏ 
وکانت تمنح بعض E‏ الصريين حقوق الرعاية الدينية والرئاسة 
الحكومية »> لأنها بمثابة الاعتراف بالضرورة التى لا محيد عنها . 
وبالحلة التی تصلح لتفردق القوى ومنعها ان تتجمع فى احية واحدة 
للتمرد عليها . وكانت اتستعظم قوة البطرق الوطنى أحيانا » فترسل الى 
مصر بطرقا على مذهبها يدير كنيسته الى جانب الكنيسة الوطنية » 
ويتبعها المسيحيون من اليونان والرومان غير الوطنيين » كما يتبعها بعض 
الوطنيين الذين يميلون الى عقيدتها ورآنها » أو بتزلفون للدولة الحاكمة 
طمعا ى المناصب والحظوة النافعة 

وکان الوضح الدنى ف آوائل القرن السايع E‏ 2 ن 
الكنائس الثلاث ف المشرق والمغرب والاسكندرية . ۰ 

كان الأساقفة المصريون قد تمكنوا من بسط آرائهم فى مجم 
نيقبة براسة البابا الاسكندر وتلميذه ll‏ » فأقروا العقيدة 
السيحية كما اتفق عليها الأساقفة الذين شهدوا المجمع » وحرصوا على 
رعابتها ف القطر المصرى وف بلاد القيروان وماحوله من المدن الافرقية > 
م تفس عليهم رؤساء القسطنطينية هذا .النفوذ » .وآرسلوا آريوس الى 
الاسكندرية بأمر الامبراطور . فقاطعه الشعب المصرى وأوصد ى وجهه 
آبواب كنائسبه » وفعل مثل ذلك مع البطرق جريجوريوس الذى أقامه 
الامبراطور. مقام البطرق الناسيوس ا بالاسكندرية » فلم يحضر 
صلواته ولم عترف بوجوده »> وأهمله حتی مات ف عزلة بین رعاباه ! 
وکان اثناسیوس فى هذه الأثناء قد استعان بكنيسة رومة على كنيسة 
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الفسطنطينية » فاعاتنه » وبرآته من التهم المنسوبة اليه » فعاد الى 
الاسكندرية وكاد بقتل فيها غيلة بدسيسة من الامبراطور يوليان ! 

اد کے عر رکد ت کا روا واي : 
وآهمات فيه كنيسةة الاسكندرية أشد الاهمال » فوقع الانقسام بين 
الملكيين آی التابعين لمذهب الأمبراطون »> وبين المصرين 
مذهب کنيستهم » وقيل عنهم يومئذ انهم « بعقوبيون » » لأنمم لقو ا 
من بعقوب البرادعى ٠‏ تلميذ البطرق الملصرى » تفصيل العقيدة التى بؤمن 
بها ويوصى باتباعها » وكان هذا البطرق المصرى «دیسقورس» قد حکم 
عليه بالنفىلقاومتەقرا رات المجمع الخلقيدونىعلىالرغم منتزكية الامبراطور! 

ولكن التفرقة الصحيحة بين المذهبين »> هى التفرقة بين القول 
بطبيعة واخدة للاله » وبين القول بطبيعتين أحنداهما الهية والأخرى 
انسانية . ولا استعصى على الدولة ان ترغم المصريين على اتباع مذهبها » 
فوشن عض ال وهاه الدشن :ق حسم الشقاق » بترك الخلاف على 
الطيعة والطبيعتين » ووصف الاله بآنه ذو مشيئة واحدة . وقدروا ان 
القول بهذا المذهب برض المصريين » لأنه برادف القول بالطببعة الواحدة » 
a‏ »> لأنهم بقولون ان الطبيعتين تتفقان 

ف المشئة الالهمة 

٠‏ الا ان هذا التوفيق لم بحسم الشقاق » ولم تكن له من نتيجة غير 
تجديد المناقشة ف صورة أخرى » واثارة الخلاف على الفرق بين الطبيعة 
والمشيئة » مما عاد بالمسالة كلها سيرتها الأولى ! 

ووضح للامبراطور الرومائى ان هذا « العناد » من جانب المصرين »> 
كما سماه » يخفى وراءه شيا غير مجرد الخلاف على العقائد اللاإهوتية . 
والواقع انه كان لاهوتيا قوميا بغير مراء . .وان تهافت المصرين على 
الرهبانية تفسها لم يكن خلوا من الاحتجاج على المظالم الرومانية » وقد 
عبر عنه اثناسيوس هذا ERS‏ القديس 
انطون ) سuەصەtصھ‏ مازلا :« ان رهبان الصحراء کانوا نشدون 
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المزامير ٠‏ ويحبون المطالعة » ويصومون ويصلون » ويفرحون بالرجاء فى 
المصير » ويعملون على اسداء الاحسان » ويحب إعضهم بعضا .. حيث 
لا قم بینهم معتد ولا معتدی عليه › ولا پقترب منهم جابی الضرائب 
ولا يبصرون هنالك غير جمهرة من اللساك على مقصد واحد » وهو 
التطلع الى الفضيلة » . 

لقد كان هرقل مشغولا بحرب الفرس وقبائل البرابرة ف أوائل 
آيامه على العرش ٠‏ فلما اتتصر على الفرس وهادن القبائل حول عاصمته 
O‏ 
ف مطالب الطاعة من رعاباه » وخيل .اليه ان استقرار الأمر له مرهون 
بتوحید المذاهب ف المملكة » وان هؤلاء المعاندين المنشقين بهددونه 
ویجترگون عليه . فاتقسمت الدولة عنده الى « ملكيين » وخارجين 
على املك » وتادل الفريقان التهم. العنيفة » فكائت كلمة الوثنى 
الخائن يسر وصف لن بخالفون الامبراطور وشيعته » وكائت كلمة 
الخلقيدونى مرادفة لوصف الكفر والغشم ف نظر آبناء .البلاد ! ولم 
تكن المسألة يومئذ مسالة مذاهب وطوائف فى دبائة جامعة » بل كانت 
.مساآلة مسيحية أو لا مسيحبة » لأن مهمة المجامع ف القرون الأولى 
انما كانت تقرير العقيدة التى دين بها المؤمن وينكرها غير المإمن . 
جاء . الاضطهاد فأوغر الصدور وخرچ به الفرقان ٍ من . الخلاف 
ای المداء + وآین کل متدین مغاس ف دته ان مخالپ قد 
استحقو! الغضب والنقمة من الله ! 4 


ولم a‏ 
الخلافات بين الآريين والنسطوريين والأوطاخيين والشيوسقيين آتباع 
بطرس. ٠القصار‏ » وغیرهم من آصبحاب اللحل المتقاربة أو المتباعدة ف 
سير اللاهوت والناسوت . وغلب الضبجر على الكثرين فاعتزلوا 
المذاهب ¢ وساورتهم الشكوك. » وانهارت الأخلاق » وساءت القدوة 
بعلية الئاس ورۇسائهم فمن لم يكن اقما متوقعا للعضب السماوى 


٠١د‎ )  ةيمالسالا المبقريات‎ 
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فهو متهاون غير حافل بما تصير اليه الأمور 
٠‏ وقد صور لنا آبناء ذلك العضر شعورهم فى آقوالهم اا 
فاتفقوا على شعور واحد مع اختلافهم .فى كل ما عداه ٠»‏ وذلك هو 
شعورهم بالغضب الالهى. وائنظار. الجزاء العادل من الله 

فلما تقدم المسلمون لحرب الدولة الرومانية » شاع ف المشرق كله 
ان هزيمتها حق » وان غلبة المسلمين عليها عدل » وان القضاء الالمی 
بنفذ فی مستحقيه بما قدمت آيديهم من ظلم ومعصية 

وربما تفر. الخاضعون للدولة الرومانية من هذا القضاء الذى حل 
بها » لو انه أصابهم كما أصابها » وعرضهم للشر الذى كانوا بأآمنونه 
ف ظلها » ولکنهم وجدوا الفاتحين بؤمنونهم من حيث خافوا » وييحؤن 
لھم ما لم يکن مباحا لهم ف أيام الدول الدائلة » فمن التصدى لعدل الله 
فی قضائه آن ينصروها لتخذلهموآن بدافعو! عنها ليدفعوا عنها غضب الله 

کا نت مدنة غز3 .اول المدن الكترئ ال اتولی علا العرب 
من أرض فلسطين » وقالت مجلة المشرق اليسوعية ف سنتها الثانية : 
« ائه كان يسلكن وقتلذ ف جوب غزة قوم من قبنائل العرب 
المنتضرين » وكان قد أصابهم من قبل ولا الروم عىنف وجور ف 
المعاملات فالتجأوا الىئ عساكر المسلمين »> ودعوهم الى فلسطين » فلكو! 
دعوتهم ؛ وزحفوا على غرة فى اليوم الرابع من شهر شباط لعام c6‏ 
وظفروا بجيش الروم > وفتحوا المدينة .. E E‏ 
ا : 

.قال مایر dd. Meyer‏ تاریخ: مدينة غزة. ان سسکا نها. :المسيحيين خرجوا 
ا عندما حاصرها العزب ء الا أنهم عادوا اليها بعد اطمئنا نم 
الى الفاتحين » ودخل ‏ فريق كبير منهم ف الاسلام » وذهب المتكلمون 
عنهم الى عمرو بن العاص يطلبون منه قسمة الكنائس بينهم » فقسمها 
بيهم على حسب عددهم » وأعطى الكنيسة الكبرى لأصحاب المندد 
الأكبر وهم المسلمون » وأمر بابقاء الكئيسة الأخرى لمن بقى على دينه 
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من المسيحين 
وكانت غزة على أبواب مصر » تسرى آنباؤها الى الدبار المصرية 
ین ليلة ليلة ونهار ». وکان فيها وفيما حولها طاثلفة من الجنود المصرين 
والمتمصرين الذين. استنجد هرقل وقائده بمیادین فلسطین . وکانت 
أثياء العهود التى اتفق عليها. المسلمون ونصارى العراق والشام تنوالى 
غ ا وت الدولة الرومانية » فلم يكن ف كل آولئك 
ما يدعو آبناء البلاد الى مۇازرة الدولة الرومانىة ودف المزيمة عنها . 
ولم یکن لاتتصار العرب وانهزام الدولتين امام _ دولة الأكاسرة 
ودولة القياصرة ب غير تفسیر واحد » وهو قضاء الله وعدل الله 
ولم التاريخ كما حدث ينبغى أن ننظر اليه بأعين المعاصرين » وأن 
نشعر بحوادثه کیا کانوا پشعرون بها ٤‏ وان ندخل ف حسابنا ما دخل 
ف حسابهم من التقديرات والمعاتير. > وأن نعزض العداوات والصداقات 
على الحك الذى عرضوها عليه » ومنها ماخطر .لهم وهو لابخطر لنا.الآن » 
ومنها مانستخف به ولم يكن خفيفا قط ف موازينهم للحوادث والأمور 
ان العرب آبناء اسماعيل وهاجر .. يعلم ذلك كل من قرا التوراة 
واطلع على آصول الديانة المسيحية » ویعلمونه فى ذلك العصر خاصة »> 
لأنه كان عصر العداوة القومية بين الرومان الأجانب وشعوب الشرق 
على الاجنال .. وقد كانت وحدة الديانة خليقة أن تسى الشعوب 
المحكومة وازن الولن وال برا ا لم تنتظم قط بنا لما کمین 
ولوین اول کن ا م بجمع المختلفين » بل كان فيها على 
الدوام ما يقرق المجتمعين » ويمشى بينهم بالعداوة والبغضاء ! ٠‏ 
فالعرب أبثاء :اسماعيل وهاحر أقزب من .الروم :الى آبناء مصر » 
بالنسب الذى تحفظه الكتب الدينية » وقرابة الأمومة والسلالة » ومثل 
هذه القرابة الم تكن من المهملات فى ذلك العصر ولا ف العصور التى 
لقت به الى عهد غير بعيد من عصرنا الحاضر » وقد رابنا نها كانت 
خحجة الفرس ف الزحف على بلاد الدولة الرومانية » لأن زوجة كسرى 
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كانت من بنات الروم 

ومن مقدمات الفتح الاسلامى تبادل الرسائل بين النبى عليه السلام 
والقوقس » أو عظيم القبط كما سمى فى تلك الرسائل » وقد حفلت 
باخبارها كتب السيرة النبوية وكتب التاريخ عن الفتح وما بعده 4 
نستخلص منها ما لاد من العلم به وبامثاله فف پان الحالة الدنية 
بمصر كما واجهها الفاتحون وأهل البلاد 

قال حاطب بن بلتتعة » حامل رسالة النبى الى القوقس ٤‏ انتى قلت 
اله : « کان قبلك رجل SSE ES‏ 
لله به » ثم اننقم منه ! فاعتبر بغيرك » ولا ٥‏ نعتبر بك ! وان لك دينا لن 
تدغه الا لا هو خير منه »> وهو الاسلام الكاف الله به ققد ما سواه ٤‏ 
زا امو م اا كا عفى محدة ا اة ااك 
الى القرآن الا كدعائك آهل التوراة الى E‏ نهاك عن 
دين المسيح » ولكننا امرك به : 

قال حاطت : ثم تناول المقوقس 'كثاب النبى ففرأ فيه : « بسم الله 
الرجمن الرحيم . من محمد زسول اله الى المقوقس؛عظيم القبط :. شلام 
على من اتبع المدى . أما بعد : فانى آدعوك بدغابة الاسلام » فأسلم 
تسلم ٤‏ وأسام , يتك الله آجرك مرتین: a‏ 
كلمة سو ۽ ینتا وبینكم آلا ”تعب الأ اش ولا * ثشر ل به 
8 شينا ولا خد بغضتنا بعنضا آر"بابا من دوذ اهر e‏ 
E E‏ ۰ 

ثم قال المقوقس .كلام عن صفات النبوة ٠‏ منها اه رکب الحارء 
ويلبس الشملة » ويجتزى»ء بالثمرات والكسر » ولا يبالى من لاقى من 
عم ولا ابن عم ) Ey‏ 
I‏ 
مر ارقي ع ا 
وورد فى بعض الأخار أن المقوقس اراد أن متخن دعوى الشوة 
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بالهدية » فأرسل هدية معها صدقة » لأن الأنبياء تقبل الهدايا ولا تقبل 
الصدقات » وجعل المدية جاريتين آختين لیړی هل یجمع بینهما آو بتورع 
عن الجمع بين الأختين »> فكان أن أهدى النبى احدى الجاريتين وبنى 
بالأخرى > وآنه وزع الصدقة على الفقراء 

ومثل هذه الأخبار يوجبها فم التاریخ کہا حدث او کما پنبغی آن 
بحدث » ولاترفضها الا الحذلقة التى شداخل المؤرخ العصرى » فيحسب 
آن المقوقس يعيش ف هذا القرن العشرين » وتلقى دعوة اللبوة كما 
تلقاها آبناؤه » فلا ینظر فی امتحانها بما کانت تمتحن به النبوات ف 
القرون الأولى للميلاد » وانما الخليق بالتحقيق التاريخى أن يوقن 
المۇرخ من حصول شىء كالذى نقله رواة السير والأخبار عن تصرف 
حاطب ابن باتعة » وتصرف المقوقس فجوابه وهديته > فما كان القوقس 
لبتلقى رسالة النبى أو ليجيب عنها الا على ذلك النحو »> مما يحاول 
امرخ آن نتخيل غيره فلا يستطيع ! 

أما المسلمون فقد جاءوا مصر ومنهم من سبع آحاديث النبى عليه 
السلام فى التوصية بها » ومنها : « وانكم ستفتحون مصر » وهى أرض 
سبمى فيها القيراط » فاذا فتحتموها فأحسنوا الى أهلها > فان لهم ذمة 
ورحما » أو قال ذمة وصهرا » 

ومن الأحاديث النبوبة عن مصر آنه عليه السلام قال : < اذا فتح الله 
عليكم مصر فاتيخذؤا فيها جندا كثيفا » فذلك المند خر آجناد الأرض» . 
قال آیو بکز رضی الله عنه : ولم ذلك يا رسول الله فقال : « لأنم ‏ 
وآزواجهم ی رباط الى يوم القيامة » وقال « ١ا‏ كادهم آحد الا كفاهم 
الله مو نته » 1 

ومن لم يكن من الجند الفاتح قد سنع الأحاديث النبوية » كان قد 
سمع يات من القرآن الكريم > وفيها من لعنة فرعو : 

( ان“ فرعوان“ علا“ ف الأرض وجل“ آهنلها شيعا » » وفيها 
من لعنته : « ان شرید إلا ان“ تکون“ جكارا في الأرض » وفيها : 
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« ونرید” آن ت تشن على الذين استثضعفوا ف الأرضص ونجایتم ئة 
ونجعلهم الوارثين و 0 وثرری فرعون وهامان“ 
وحتود هما مله" ما کاثوا بحلذ رون » 

وعلى التسنتهم جميما حكاية عن قزم يوسش 1 د اداشتكوا مهدر“ 
ان" شاء اله آمنین » وقوله تعالی : وو من“ جشاتٍ 
رو ق ونعْمَةٍ كاثوا فيها قاکه ين" 
وأو" تاها قو'ماً آخررین « 

وكل هذه الوصاا القرآئية والنبوية فى أذهان الفاتحين : تجنح بهم 
السالمة والمؤامنة فى معاملة هلها » وتضع الروم عندهم ف موضع ا 
الذى تجبگر وفرق رعيته شيعا » ووجب آن يتركوا الأرض لمستضعفيها » 
وآن يورڻها الله قوما آخرين ۰ 

وتوافق هذه المسالمة خطة مثلها من أبناء البلاد توحيها اليم أحوال 
كثيرة كانوا بكايدونها على الأحقاب المتوالية » وأهمها الحالة الدئية 
كما صارت اليه ف آبام الفتح الاسلامى خاصة » وهى تلك الحالة التى 
أزعجت البطرق عن كرسيه » وآلجأت زعيم القوم الى مذهب ف العقيدة 
غير مذهبه » فلم تعد الطمآئينة الى المتعبدين لأول مرة فى ثلاثة قرون 
الإا باعلان الأمان لكل متعبد ورعاية الحرمة لكل معبد 

ولا خلاف بين المؤرخين ف منهج الدعوة الدينية ف سنوات الفتح 
الأولى الى أواسط آبام الدولة العباسية » فلم بيقع اكراه على أحد »> 
بل وقع ما يناقض الاكراه ف رواية الكشيرين من هورخى العربيية 
ومۇرخى اللغات الأجنبية » فقد آدهشهم احجام الفاتحين عن اكراه آبناء 
البلاد على 2 فى ملتهم » حتى التمسوا تاآويل ذلك بانهم كانوا 
شفقون من نقص الجزية واقفار خزائة الحكومة وانقطاع آرزاق الحند 
والعمال » وهو اويل مخطىء كما سنرى ف باب الأحوال الادارية 
وتقسيم الأموال بين الجزية والحراج والزكاة » ولكنه مهما يكن من 
خطته صحيح فى الإبانة عن الواقع فى مسألة الدعوة الدينية » فاذا بلغ 
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من احجام الحاكمين عن اكراه الرعية على التدين بدينهم أن يعلل المؤرخون 
ذلك بنفورهم من فقدان الجزية » فقد صح على الأقل أنهم أحجموا عن 
:الاکراه ولم يقسروا آحدا على الخروج من دينه 

غير أن الحالة الدينية ء كما وصفناها » تفسر الواقع کما تستدعيه 
تلك الحالة » وكما ورد ف التواريخ القبطية كتاريخ يوحنا النخيوى. 
ا لمشهور » فهو قول ان المسيحيين الملسكيين آسرعوا الى الدخول فى 
الاسلام لأنهم كرهوا أن وبوا فى أحكامهم ومعاملات زواجهم وطلاقوم 
الى الكنيسة التى عادو نها وتعادهم » ويشبه الطائفة الملكية آناس فى 
حكمها » كالطائفة النسطورية والآرية . ومن قول بالمشيئة الواحدة ولا 
بقول بالطبيعة الواحدة » كما يقول القبط » ولا بالطبيعتين على النحو 
الذى دين به الملكيون ا 

وقد حدث ف هذه الفترة وما قبلها بقليل أن الطائفة الماروئية هجرت 
أرضها جملة واحدة » واتنقلت الى جبال لبنان كراهة الخضوع 
لليعقوبيين » ولعلها لو اضطرت الى البقاء حيث كائت لدانت بالاسلام 
ولم نذعن لمن حاربتهم وحاربوها فى المعتقدات والأحكام عشرات السنين 

فالذين آسلموا بعد الفتح انما أسلموا طوعا غير مكرهين على ترك 
مذهب ولا نحنلة > وهم على رواية يوحنا النخيوي طاتفة. الملكيين ' 
الخاقيدونيين ومن بشبهها من الطوائف التى لا تقول بالطبيعة الواحدة ! 
ويضاف اليهم آناس من الذين فهموا من اتنصار المسلمين على الفرس 
والروم أنه ية الهية وبرهان من السماء على صحة الدين وسلامة 
الدعوة . وبضاف اليم اناس مىن هان عليهم آمر التدين فى محنة 
الشقاق ومحلة الأخلاق »› فلم الوا على آى دين أصيجوا بعد الشك 
والرة » م فضلوا الدين الذى عتقده ولاة الأمر وحکام البلاد ! . 
ولا تفسير للحالة الدينية أيام الفتح أضح من هذا التفسير 
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كشال الاوار بةوالنياسية 


عرفت مصر التقسيمات الادارية من آيام الأسر الذولی » وعد سترابول 
ستة وثلاثين من هذه الأقسام التى نسميها اليوم بالمديرية أو المحافظة » 
وعرفها الڀونان باس النوم دمه ٤‏ وزادٽ بعد عصر ستراپون حتی 
أربت على الأربعين 

وقال انها کات فى هبدا الأمر مواطن للعشائر أو القبائل المختلفة 
التى تسكن الوادى وما بقابله من جانبى الصحراء . وكانت كل عشيرة 
منها مستقلة بريسها وعبادتها المحلية »> على حسب الطواطم التى تدين 
بها > ومن هنا غلبة المبادة فى كل اقليم لطوطم من الطواطم الحيوائية ء 

فمنها اقليم الصقر »> واقليم ج 6 واقلیم این آوی ¢ واقليم الهر ٠‏ 
واقليم الحمل » وغيرها من هذه المعبودات الطوطمية . ولهذا كبرت 
بعض الأقاليم أو صغرت لأسباب لا ترجع الى الوضخ الحغراف أو 

المصالم الاقتصادية » وتعذر تغييرها » والتصرف ف ا قىل اتحاد 
البلاد جمنعا ف عبادة قومىة عامة 

والى چان هذه التقسبات كانت هناك اشا اکر من ها الأقساب» 
فلإحظ فى تخطيطها الدواعى العمسكرية والسياسية » أو دواعى الدفاع 
واجتناب النزاع بين بين أصحاب الحقوق. المشتركة ف الامارة 

.وأقدم هذه لأقسام قسمان : مصر العليا ومصر السبفلى » ثم زيدت 
ليها مصر الوسطى » وتفرعت مصر السفلى الى فرعين : أحدهما الى 
شرق الدلتا والآخر الى غربها »> ووجد فى بعض العصور قسم آخر ٠‏ 
يضم اليه الواحات وطرفا من الأرض الليبية » ويتصل بالفيوم 
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والاسكندرية حيث يشرف عليه الوالى الأكبر » لا له من الخطر ل 
الدفاع عن حدود مصر العرية 

هذه التقسيمات جميعا تحللت وكادت تندثر أو تختلط بينها التنعات 
فى عهد الامبراطورية الرومانية الشرقية 

ففى عهد الامبراطورية بطلت الحاجة الى الدفاع شرقا وغربا » لأن 
مصر كانت محاطة من الجهتين بأملاك الامبراطورية فى فلسطين وف ليبا ' 
وافرإقية الشمالية .. ويطلت الحاجة الى الدفاع جنوبا » لأن نجاثى 
الحبشة كان على عهد مع عاهل القسطنطينية آن بتعاونا على حرب فارس 
واخراجها من اليمن التى كانت تهم الحبشة وتخشى الخطر من جانبها 
فلم تبق من حاجة الى الدفاع فى غير الاسكندرية » ولم يكن دفاع 
البر هو المقصود بالحامية التى تعسكر فیها ٤‏ ولکنه کان دفاعا بحرا 
تعززه الحاجة الى الأسطول لنقل المحصولات والغلات من القطر المصرى 
الى بلاد الدولة المترامية الأطراف على سواحل بحر الروم 

وجاوز الأمر اهمال الدفاع الى تعجيز الحاميات » واغراء بعضها 
ببعض » خوفا من اتفاقها على الدولة » واجماع قادتها على رفض المطالب 
التى تتوالى على القطر من القسطنطينية 

فاختلت أحوال الأمن فى داخل البلاد » ولا يعض السراة من أصحاب 
الضياع الكبيرة الى اتخاذ الجند من آتباعم وزراعهم وحواشيهم فلم 
يعض غير قليل حتى نجم الخطر من هذه الفرق التى لا تدين بالطاعة 
لقائد واحد » فعاثت فى الأرض » وخيف منها غلى الوادعين المسالين »› 
وأصبحت شرا عليهم من عصابات اللصوص وقطاع الطريق ! وف تاريخ 
تاريخ يوحنا النخيوى وقائم شتی من عبث هذه الفرق » تدل على ما كان 
من اضطراب الأمن وفزع الأهلين وعجز الحكومة العامة ف الأيام 
الأخبرة قبل الغْزوة العربية ٤‏ 

وآل الغْرض كله فن التقسيمات الادارية الى جمع الضرائب والأزواد 
المقررة للدولة فى كل سنة زراعية ٠‏ 
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ولم يکن لهذه الضرائب نظام واحد ولا مقدار. معروف لا يتغير مع 
السنين » وبظهر هذا الاختلاط فى سياسة الضرائب من تضارب الأقوال 
بين المؤرخين الذين جمعوا كل ما آتيح لهم جمعه من الوثاأق والسجلات 
وأوراق البردى ورسائل العواهل والولاة » فاختلفوا فى ضريبة الأرض » 
رضريبة الرؤوس » وذهب بعضمم الى نفى الخبر المتواتر عن وجود 
. سريبة الرؤوس ف مصر على عهد الدولة الرومانية الشرقية » لأنمم لم 
جدوا لها موضعا بين آنواع الضرائب على الأطيان » ثم اتفق بعضهم 
ی آن ضرربة الأطيان هى ضريبة الرؤوس التى أصبحت أساسا لتحصيل 
تحزدة بعد فتح العرب ء لأنهم كانوا بلاحظون فى مقدار ضريبة الأرض 
نمارة الزارع الواحد طول العام 0 فتحسب الغلات بحساب الرؤوس ¢ 
لا يختلف التقدير بين ضربة الوحدة الأرضية ندز وضردة 
الرس على فرد من آفراد الفلاحین اموت ۰ فلم یکن خراج الأرض 
از وضريبة الرؤوس مإمازووع الا صورتين مختلفتين لضريبة 
واحدة () 
وات ا النظام أن دعتىر الغلاح آسبرا على الأرض التى 
يزرعها > وبعامل معاملة الهأرت بحق الدولة اذا فارق قريته ولاذ بقرية 
آخرى . وحل الزارع المحلى مامت محل العبد الرقيق بعد تمذر 
الاعتماد على هذا النظام فى الزراعة 
وعلى هذا لم يكن مقدار الخراج محدودا فى كل سنة » بل كان 
تحديده على حسب المحصول المنظور ف آيام الفيضان » فيصدر البيان 
السنوى من الوالى الرومانى خلال شهر يوليو أو أغسطس (7) ویېلغ 
الى الأقاليم فی سبتمبر او آکتوبر »> ویتولی کل اقایم توزيع المققدار 
المطلوب منه على القرى والسلاد کیا روق صاحب الكلمة العلا ف 
الاقليم . وآأصحاب الكلمة العليا مختلفون بين حکام روما نیین ٤‏ أو 
أصحاب ضياع من الأجانب والوطنيين » وبين مجالس بلدية أو اقليمية > 


)0 الأمبراطورية االبيزنطية تاليف لورمان بابتز Ba aynes‏ 
الدخول فى الاسلاموضريية الرؤوس تاليف دائيل دينته 0616(0 
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ومستأجرین يتولون زرع الأرض ف مساحات وأسعة » ثم بتولون 
محاسة المحالس أو آصحاب الضياع 

والمطلوب من الأرض كذلك بختلف على حسب الجودة والصنف 
امزروع » فمن الأرض ما يسهل ريه بماء اليل » ومنها ما يصل اليه ماء 
التيل ولكنه بغمره أياما فى السنة فلا يصلح للزراعة فى غير موسم 
قصبر ٠‏ ومنها ما بحتاج الى الآلات لربه ولا اتی بالعلة الكافة الا مع 
كثرة الأيدى العاملة فه 

والدولة لا بعنيها الا آن تجمع المقدار المقرر فى حسابها . وا لموظفون 
لا يعنيمم الا شان الدولة » وليس للتقصير فى أداء مطالبها غير ثتيحة 
من نتيجتين » كلتاهما مكروهة ومحذورة : فاما العزل » واما العمل بير 
مرتب » لأن المرتبات محسوبة من حصة الضرائب التى تبقى فى مصر بعد 
استيفاء مطالب الدولة جميعا من الال. والمحاصيل 

وربما تسابق اللاك الكبار ورؤساء المجالس المحلية والاقليسية ف 
معاملة الدولة فى تحصيل الضرائب » طلبا للكسب والنفوذ من وراء هذه 
المعاملة ! ا 

فقد كان النظام المتبع مع كبا ر اللاك أن يؤدوا ضرائبهم الى خزانة 
الدولة مباشرة » بعير واسطة الجاة ورؤساء المجالس ء وكان هذا النظام 
درضی الدولة لأنه يها عن ا الموظفين والمحصاين »> ویرضی 
لاك الكبير > لأنه بكسبه الحاه فى الدواوین » ویمکنه من تسخر 
العمال المستأجرين فلا بمرحون أرضه آو لستعین عليه س لطان 
الحكومة ویستبقیمم عنده مکرهین .. وکان من حقه بهذه المثابة أن بطارد 
الماطلين لأنهم يماطلون الدولة كما يماطلونه » وآن يستزيد من الأرض 
المزروعة لحسابه :ما اشتطاع لأنه يزيد بذلك ف نصيب الخزانة العامة 
ويعطى الدولة حقها. جملة واحدة ف موعد معلوؤم ! 

وهناك غابة سياسية وراء هذه « الأجراءات الادارية » ترمى اليها 
الدولة اليزنطبة فى عاصمتها الكبرى > وهى اثارة الشحناء بين سراة 
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البلاد وأصحاب الناصب _الكبرى ٠‏ فتضرب بعضهم ببعض »> وتأمنهم 
جميعا على سلطانها » وقد تأمن أن بعتالها أحدهم ف نصيبها من الضرائب 
حذرا من وشابة الخصوم والنظراء ! 

ويغلب على اعتقادنا أن سلطان المقوقس فى مصر انبا كان من عله 
على هذا النحو فى تدبير أمر الخراج » فلم يكن واليا مفوضا ف آمر 
الخراج كما خطر لبعض المورخین » ولکنه کان مالکا کبيرا من اء 
البلاد »> فكان بتكفل للدولة يحصته وحصة عملاكه وأتباعه » وكانت 
الدولة الرومائية تعترف بوجاهته وتستفيد منها » كما كانت الدولة 
البريطائية تصنع ف الهند مع الراجات وأمراء الولابات 

ولكن الطمأنبنة شىء وتنازع الوجهاء على السيطرة شىء آخر » فهذا 
التنازع صراع دام ل طماً ثينة فيه لأحد من کبار اللاك ولا من کار 
العمال والولاة . واذا كان مداره على التزايد فى اعطاء الدولة وايتراز 
امال من المحتاجين اليه » فهو قلق دائم لصاحب الأرض وزارعها » 
والمأجور عليها » ومن تقوم سيادته على التتكيل بنظرائه » والمدوان 
على من هم دونه من الصغار والمستضعفين 

ولم تكن ضريبة الأرض أو ضريبة الرؤوس كل ما.تطلبه الدولة من 
رعاياها اللصريين » بل كانت هنالك ضرائب كثيرة. على المقتنيات جنيعا 
بين ثابتة ومتلقلة »> وقد أحمى منها ميلن Milne‏ ف تاریخه لمصر ف 
ظل الحكم الرومانى أنواعا شتى » كضرببة الاصلاح والترميم النى 
تجبى لاقامة الجسور وتسليك الجداول وتنظيف الأحواض » وضرية 
البيوت والمساكن الخاصة والعامة »> وضرببة الحيوانات كالخيل والجبال 
والحمي ٤»‏ وضربة الصناعات والمتاجر ¢ وضربة عامة تسمی ضريبة 
التاج .. وكلهاعلى اختلاط حسابها وحساب مواعيدها والمراجم التى 
تنولى اتقديرها وتحصيلها كانت مصدرا دائما للشكابة والقلق والتراع » 
بين الشعب والموظفين » وبين الادارة المحلية والادارة العامة » وين خرانئة 
٠‏ مصر وخرائة الدولة الرؤمائة 1 
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واقترنت هذه الحالة فى القرن السادس بتدهور العملة الرومانية » 
واختفاء العملة جملة من الأسواق المصرية ! وقد فسر امرخ ميلن هذه 
الأزمة بالخوف من تقلبات التجارة » واكتفاء أصحاب الزراعات بلوازمم 
من غلات أرضهم ومما نارن لتا س وماد على لك اللات 
وقد بكون بعضها راجعا الى عادة الكثر والادخار » تهربا للمال من 
آعین الحكومة 4 وحرطة للمستقبل المجهول 

وبين هذه الأزمات والشكايات يسع القوم عن نظام الفانحن ف 
البلاد المجاورة » ويعلمون آنه يقصر الضرائب على. ضرينة الرؤوس 
للذمبين » وضريبة العشر للمسامين . ولم يكن هناك خراج بتقاضاه 
الفاتحون من الفريقين مستقلا عن الضريبتين ء لأن نظام الخراج ائما 
استعير من الدولة الفارسبة » وصتحفت الكلمة من كلمة « خلاك. أو 
خلاج » الآرامبة التى دخلت ف تعبيرات الفرس ٠»‏ لأنهم كائوا يستعيرون 
الكتابة بالحروف الآرامية » فلما شرعت الدواوين الاسلامية ف تطبيق 
نظام الخراج والتوفيق بينه وبين ضريبة الذميين وبين عشور الزكاة ۽ 
کان قد مضى وقت غير قصير على أوائل أيام الفتوح 

وكان الأمل ف الخلاص من شبكة الضرائب الرومائية سببا آخر من 
أسباب الرغبة فى الخلاص من حكمها كله »> بما اشتمل عليه من ضروب 
الازهاق والسيطرة الجائرة على الأرواح والأموال 

وقد خلق المؤرخون كعادتهم مشكلة متشعبة من الأقاويل والتقديرات 
حول نظام الضرائب فى العصر الاسلامى الأول » وتساءلوا هل كانت 
ضراب روس ٩‏ هل کانت غنائم فی» ۴ هل كانت خراجا على الأرض ؟ 
هل كان تحصيلها على طريقة الدواوين الرومانية آو على طريقة جديدة 
لم تكن معروفة ف تلك الدواوين ؟ ) 

وائما بخلق المّرخون مشكلاتهم لأنفسهم ٠‏ لمم يطلبون النصوص 
والأوراق داگما » ولا بطالبون انفسهم تقد بر الموقف کہا عى أن 
یکون م بستعينون عليه بنصوصهم وآوراقهم على هذا التقدير ! 
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ونبغى أن بقدر المورخون شيئًا واحدا لا شك فه » وهو آن انتقال 
تظام الضرائب بين ليلة ونهار من الحساب الرومانى الى الحساب 
الاسلامى هو المستحيل » لأن اشراف القائمين على الدواوين التى ‏ بیچری 
فيها الحساب باللغة اليوائية غير ميسور » وقد يتمسر اشرافهم علیها 
ية لغة من اللغات فى سنوات الانتقال من نظام الى نظام 

كذلك إسغى أن بقدر الموؤرخون أن معاملة القطر كقطعة واحدة من 
الأرض شىء لم بخطر على بال آحد ف ذلك الزمان ٠!‏ 

فالمۇرخۈن الاقدمون کانوا یذکرون مصر ف کتبهم » فیتکلمون عن 
مصر واسكندرية »> ومصر وطيبة » ومصر والفيوم » ومصر والمدن 
الىس » وبفرقؤن ينها ف آحکام الولايات والأبرشيات من الوجهمة 
والوجهة الدشة 

تم الفتح كانت معاملة الأقاليم مختلفة عل حسب الولاة والملاك » 

8 حسب المقاومة والصلح »> وعلى حسب الجنود والقادة الذين 
أخذوها عنوة” » آو آخذوها بعد حصار آو أخذوها بغير مقاومة 

فهناك آقاليم كان اللاك فيها من الرومان فهجروها » وآصبحت من 
غنائم الدولة التى تستولى عليها وتتولى تقسيمها وتوزيعها 

وهناك آقاليم يكثر فيها الملاك الوطنيون » وهذه داخلة فى ضريبة 
الجرعة ٠‏ وأقالیم حاریت » وآقاليم لم تحارب ولم 'نعقد صلحا ء لأنوا 
كانت مثروكة بغير زعامة وبغير رئاسة تنوب عنها فى المعاهدة والمصالحة 

ا اختلاف المعاملة بالنظر الى الحيش و فمرجعة: ألى االفرق بان 

لعنيمة والفىء ف آرزاق الحنود 

N‏ راا ت ا و ن 
حصة على المقاتلين 

والغنالم التی بأخذها الفاتحون بغير حرب هى الفىء الذى بۇول 
الأمر فيه الى تصرف الاأمام ولا يصح تقسيمه بين المقاتلين 

فلما حصل الفتح جاء الاختلاف. من. قبل التمبيز بين المحارب 
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والمسالم » وبين حقوق الغنيمة وحقوق الفىء » ولكن لا اختلاف على 

الاطلاق ف نظام الضرائب كيف بكون ف محاسبة الذميين ومحاسبة 

8 الجنود‎ 
RRR 

وقد تختلف ف الأرض الراجية وغير المراجية » ولكن الأمر الذى 
لم بقع عليه خلاف قط هو ضريبة العشر علنى المسلم » لأنها هى فريضة 
الزكاة التى تلزمه باستحقاقها ولا خلاف عليما ٠‏ والتنبيه الى ذلك 
واجب لتصحيح آقوال المۇ رخن الذين وهموا أن أناساً من آبناء مصر 
دخلوا الاسلام فرارا من ضردة اللرية فان نظام الضرائب الديدة 
کان بوجب على کل ذمی عامل دينارين فى السسنة » ولا ضريبة على 
النساء ولا على الأطفال ولا على الشيوخ العحزة « ولا 
في جزبة رأسه أکثر من دینارین » الا آنه یازم بقدر ما پتوسع فيه 
الأرض والزرع إلا آهل الاسكندرية فانهم كانوا پۇدون الغرام 
والجزية على قدر ما ری من" ولمم » لأن سكانها من الروم ٤‏ ومن 
والاهم لم يدوا ف اتفاق » وعادوا الى القتال بأمر الدولة الرومانية 

والحكم ف تحصيل الجزية كما أثبته لبته الفقهاء « الأ يشرب أحد من 
آهل الذمة ف استيداً هم الجرية » ولا بقدموا فى الشمس ولا غيرها » 
اا و 
aE O‏ بخرجون من المبس حتی تستو 

منهم الجرية » 

» اسلم الذمى رازام اة > فالاسلام لا بعفيه من الزكاة‎ i 
ولا من خراج الأرض بحسب ما بازم لاصلاحها وريها » ويوجب عليه‎ 
التجنيد » الذى بعفى منه الذميون » وليس فى هذا تخفيف ولا اعفاء‎ « 
من وجهة التكاليف التي ثناظط بالأنفس أو الأموال‎ 

وليسن من غرض هذه الرسالة بسط القول فى النظم الادارية والمالية 
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الا من جانب واحد » وهو ال انب الذى له علاقة عهسة الفتح وعمل عمرو 
فيه ء فاذ نظرتا الى نظام الضرائب ونظام الادارة عامة فى عهد الرومان » 
والتمسنا آثارها فی فتح العرب مصر » كان آوضح هذه الآثار آنا 
بسرت مهمه الفتح تيسيرا عظيما » فاستطاع عمرو ببضعة آلاف من 
ا ا 
انكبة على الروم » وكان اتتصارهم نكبة بحذرها أبناء النلاد » 
بظلم فوت ظلم لأنه ظلم امنتصر الذى استقر له الأمر فى بلد مغلوب 
بحس من أهله العداء والمناقضة فى .أمر العقيدة وأمر السياسة . وقد 
وصف ساويرس بن المقفع فرح الماهير بلقاء رلیسهم شامین عد 
اختفائه فی منفاه » فقال انهم کانوا آشبه شىء بصغار النعم لى بينها 
ون آلبان أمهاتها . وقال البطرق نفسه ف جو ابه أرقف نىخو الذى 
هناه بزوال عهد الروم : « اثنى وجدت ف الاسكندرية ما كنت آوده 
من الطمانينة بعد ما قاسيناه من الكفرة الظالمين » ! 
أما السياسة التى اتبعها عمرو فى تحصيل الضرائب » فكانت في جانب 
المصلحة المصرية كلما اختلفت الآراء بين خطتين . فلما شار عليه 
زعماء الجند بقسمة الأرض والال آبى ذلك عليهم ». وراجم الحليفة عمر 
E CE E N N‏ 
تى ارتاب الليفة ف الأمر » وحاسبه عليه حسابا عسيرا كعادته فى 
محاسبة العمال » ابراء لذمته من العبث ببيت الما » وف الكتب التى 
دأرت بين الليفة وعمرو فى هذا الصدد بيان عن سپاسة عمرو » وبيان 
أوضح من ذلك عن خلقه وقوة شكيمته مع خليفة لم يجترىء عليه أحد 
من عماله مثل اجتراگه . فلما كتب اليه الخليفة « بعجب من أن الارض 
لا ۇدى نصف ما كانت تۇدیه » » وبعرض له ببغض الشبهات » آجانه 
مغضا » فقال og E‏ 
بعده »> فكنا بحمد الله مؤدين لأماتانا ء حافظين لا عظم الله من حقق نتا 
.. .وال الله قد نزهنی عن تلك الطشعم :الدنيئة والرغبة فيها بعد كتابك 
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ا ف 

الى ن قال ء ززعو شد ما وجه به خلنةء وما ووچه به ایی الاپ 
. خاصة : « والله يا اين الخطاب ب لأا حين يراد ذلك منى أشد غضبا 
للفسى ٠‏ ولها اتزاها واکراما » وما. عملت من عمل آرئ؛ عليه متعلقاء 
ولکنی فت ما لم تفظ ٤‏ ولو کنت ن هود پوپ با زوت » پت 
الله لك ولنا . .« I!‏ 

: واتكررت المعارضة منه ف طلبب اليادة من مال مصر حتى غزله شان 
رضی الله عنه وقال له حین جاءه اراج زائدا : « آری أن اللقاح قد 
درت | » فأجابه : « حين أعتجتفنثم* فصالها » .!! 

ولم يحاول المؤرخون الغربيون أن ينكروا هذه الخطة من عبرو » 
ولكنهم أكدوها واستدلوا منها على نية البقاء ف المنصب أو لية العمل 
لنفسه ف المستقبل » وليس هذا بالبعيد ف رأينا ولا بالمستغرب من عرو 
أو غیره من الولاة.» ولکنه قول بلقی على عواهنه اذا رید به آنه کان 
٠‏ بقتطع أموال مصر لنفسه بعد الفتح > فان الخليفة قذ حاسبه على مازاد 
من عطائه س وهو ماتا دنار س فوجده فضلا ساله عه » فټال. له اله 

من التجارة » فلم يتقبل منه هذا العذر » وأرسل اليه من يقاسمه الزائد 

من المال کعادته مع الولاة فی کل بلد »ثم عزله عشمان فلم بتخلف عنده 

من الال مايعنيه بعد عزله » ولو تخلفت عنده بقية تحسب من الغنۍ لا 
ل : « ان جبتك قملت منذ عرلناك » 1 .. 

هذه خطته في الادارة ونظام الضرائب بعد هزرة الرومان »: وهى 
الخطة التى عاهد عليها من عاهدوه فيها > ولم إتغير منها بعد ولايته 
الثانية فى آيام معاوية الا أنه كان المسئول عن الحكم كله ف أيام هذه 
انولاية » فلم يكن حفظ ما زاد من الال اختلاسا من حق مفروض عليه 
لبيث المال فى دار الخلافة 

قیل ان عثمان رضی اله عنه عرله لأته آراد آن يجله على المرب 
ویولی عبد الله بن سعد تدبیر آمر المراج ! وبخیل الینا أن عثمان رض 

0“ المبلريات الاسلامية ٤‏ ا١‏ 


لله عنه قد نظر فى ذلك إلى نظام الدواوين كما بق من عهد الروم وراد آن 
جعل ا وللحرب والبا غير ولاة الال » وقد كان الللفاء الأولون 
ببتدئون هذه النظم على غير سابقة > فيرجعون الى سوابقها فى البلاد 
التى حكموها بد الفرس والرومان . وآيا كان الباعث على معارضة 
عمرو فى هذا النظام » لقد كان على طريقته التى اتنهجها قبل تحويل 
ادارة الدواوين شيئًا فشيئًا الى النظام الذى استلزمه تغيير سياسة مصر » 
من ولابة تساس لتدبير طعام الدولة الرومائية وتزويدها بالمدد لراتتها » 
الى قطر يتوم ! شوت ویرسل من فیضه. حضة لا aE‏ 
الٹی کانت نھ تشترك فى دولة واحدة . ٠‏ 
ERR‏ 2 
ول تنفصل مسال الشراف: والاتاوات . ومسالة الفتح ف تقدير أحد 
ممن كبوا عن هذه الفترة ف تاريخ مصر وتاريخ الدولة. الرومانية > 
فقد. اتفق المۇرخون الاجتماعيون والناقدؤن العسكربون على أن .النظام 
الادارى س أو نظام 'الضرائب خاصة کان له آثر قوی ف تیسیر .الفتح 


٠‏ من جانب ال مصريين ء وعزز هذا الرآی اقد عسکرى حدیث ر جع بالدزس 
الى مغارك الفتح على آحدث المبادىء العصرية » وهذا الناقد: العمسكرى 
هو القائد . « فولر » رائد اليح الآلى فى ترکیب الفرق المحدثة » 
:فانه راجع فتوح الاسلام وعجب لاتفاق فت خراسان وفتح امصر ف 
وقت واحد » ثې کان من تفسیراته لهذه الفتوح « أثها ارد فعل على 
الحكم الرومانى. الذى أرهق المصزين بالضرائب الثقيلة ». وحجر على 
عقيدة .القبط. الدينية > . SS‏ 
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الارن 


آشار عمرو بفتح مصر .. 

وقام عمرو بفتح مصر .. 

- وکل فتح فله تآمین و 

وقدقام صر امن لك المع وت على تو ل و اة 
سابق امن فاتحی وادی النيل ف قديم عصوره ٠‏ لأنه أبقى لهذا الفتح 

e sS‏ ا 
وقل آن يصنعه فاتح حدیث 
) افلم يفل عن حدود البلاد بعد آن سكعت له الاسكندرية وتاب 
تسليم العواصم الأخرى اواولا الحدود ا بجیء 
منها وهی حدود الغرب والجنوبِ 

٠‏ ولعله علم من مصر - ان لم يلم قبل ذلك أن تاس القائد 
الرومانئ » آغار على البلاد من غربيها فأخضعها » وآن هرقل قد حدثته 
تفمبه مرة بالرجعة الى 'المغرب ليحكمه » فرارآ من فتن القسططينية 
ودسائسها » وقد يفعل ذلك أخلف من بعده فيص بح المغرب: منفذا 
لغارة رومانية قد بخشى خطرها على « الفتح ديد » وهو فی آوائل 
سنواته ' 

توج ل ققح الثرب ست اوق جند توان بان الغلية . وعلم 
أن .آهل مصر يخافون من مساكنة النوبة اياهم فی بلادهم . وبسالون 

حاکمهم آن يقصيهم عنها ولا أذن لهم بطول المقام فيها » فوعدهم آلا 
ياذن بهذا المقام » وسيگر الکتائب الى قفر الوب يذود عنها النوية 
ویحرس مادخل قن حوزته من أرضها 
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وقد أنصف الخليفة عمر آ وأحسن جزاءه بتوليته على مصر بد 
فتحها وتنظيم شئونها » على أثر الحروب التى آفسدت فيها كل صالح ٠‏ 
وبدلت فيها كل نظام » فحرص عمرو جهده على مرضاة الليفة واستبقاء 
رأیه فيه » وکان من الولاة القليلين اا ا a‏ 
الفاروق 

: قول‎ E AT 

« ان مصر تربة غبراء ٠‏ وشجرة خضراء » طولها. شهر ٠‏ وعرضها 
عشر » يكنفها جبل أغبر » ورمل أعقر »> بخط وسطها نهر ميمون 
.الغدوات » مبارك الروحات » بجر بالزيادة والنقصان » كجرى الشس 
والقمر » له آوان » تظهر به عيون الأرض ونابيعها ٠»‏ حتى اذا.عج 
عجاجه » وتعظمت آمواجه » لم يكن وصول بعض القرى الى بعض 
الا ق. خفاف القوارب » وصغار المراكب » فاذا تكامل فى زبادته تكص 
على عقبه » کأول ما بدأ فى شدته » وطما فى حدةنه » فعند ذلك ,يخرچ 
:القوم لیحرثوا بطون آوديته وروابيه : ببذرون الب » ويرجون الثمار 
من الرب » جتى اذا شرق وأشرف » سقاه من فوقه الندى » وغذاه 
من تحته الثرى ٠‏ فعند ذلك پدرة خلابه » ویغشې ذبابه . فبینما هی 
ا المؤمنين ورقة بيضاء » اذا هى عنيرة سوداء »> واذا هی زبرجدة 
خضراء » فتعالی .الله الفعال لما بشاء . والذى يصلح هذه البلاد ودنمیها 
,الا يقبل قولها خسیسها فى رئيسها › ولا نستآذی خراج ثمرة ة الا ف 
آوانها » وآن يصرف ثلث ارتفاعها فى عمل جسورها وترعها . فاذا تقرر 
الال م العمال ف هذه الأحوال ٤‏ تضاعف ارتفاع الال ¿ والله تعالى 
يوفق فى المبتدأ والآل » 
۰ د ل ا ی کے کو یو س ا ا 
لا مراء , والذى لا خلاف فيه أن الفاروق تلقى منه وصفاً لمصر يشبه 
الو ر ن ارا ته عدا ارم وان غا 
أخلق الناس أن يحذر فى عمد الفاروق « سعى الخسیس بالرئيس » 
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وهو الذى بعلم آنه مستهدف لمثل هذا السعى » وأنه ملاق به شيا من 
القلق الدائم فى ساحة الفاروق » وهو العظامى الذى كان يتعصب 
للنسب تعصب” المأخوذ بالريب » ويتقى كلمة السفلة فيقول : « ان 
ذهاب آلف من العلية آهون ضررا من ارتفاع واحد من السفلة € 1 
ورعا كان من الاغراق فى الرجاء أن يطمع وال من الولاة فى الافلات 
من حساب الفاروق ٠‏ بالغ ما بلغ نصيبه من الحرص والاحسان . وان 
أحق الناس أن يعلم ذلك لهو عمرو بن الغاص » الذى يعلم حساب 
الفاروق للولاة » ويسمع براجعته للمحسن منهم والمىء ء فما نحسبه 
ترقی بطمعه فى هوادة « ابن حتتمة » ہے كما كان يسميه بلسان 
الغيظ والاعجاب - الى أبعد من البقاء فى الولاية > مع الأهبة الدالة 
للجواب عن كل جليلة ودقيقة من أعماله التى تنمى الى دار الخلافة . 
وقد ظفز عا أراد > وظل فخورا بهذا الظفر بقية حياته » بقول لن لايعجبه 
E‏ الفاروق قد مات وهو عنه راض ! وحمد الله آنه لم یحاسب 
فی عهده بآکثر مما حوسب عليه . ومن آمثلته - فیما نقلته کنب السیر ب 
حسابه على مال اراج » وحسابه على غلطة طائشة لابنه حمد » وحسابه 
على اعفاء عبد الرحمن بن عمر بن الطاب من بعض القصاص ف حد 
الشراب ! ٤‏ 
كنب اليه الفاروق ف آمر اراج يعجب من قلته ومن « آن مصر 
لا تودی نصف ما كانت ديه من الخراج قبل ذلك »› على غير قحط 
ولا جدب ! فرد عليه عمرو فى لهجة شديدة وأثة يعلم موقعها من 
تفس عمر » الذی لا ببالی أن بخاطبه الكبار والصغار عاطبة الأنداد 
ما حفظوا مع ذلك حق الله وحق المسلمين . وجدد عمر الكتابة اليه 
تبه على ابطائه مع كثرة الكتب اليه » ويقول له : « انى لبت أرضى 
منك الا بالق البين » ولم أقدمك مصر أجعلها لك طعبة ولا لقومك » 
ولكنى وجهتك لا رجوت من توفيرك الخراج وحسن سياستك » ! 
وطالت المكاتبة بين المليفة وواليه » وتسابرت الأئباء بفاشية من 
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المتاع والرقيق والآنية والحيوان » فشت لعمرو فى مصر لم تكن له قبل 
ولايتها » فعمد الخليفة الى حزمه المعروف » وأنفد الى عمرو آمينه على 
العمال محمد بن مسستلمة بعلنه انه قد ساء به ظنا۶ » وأنه مقاسمه ماعنده 
من الال . وجعل له مائتی دينار جزاء عمله غير العطاء الذى ربط . له 
أسوة بالمجاهدين من المسلمين 

ااي ال ر ع امه هة ا ان 
اليل » فأقبلت فرس رجل من المصريين » فحسبها محمد بن عمرو فرسه 
وصاح : فرسى ورب الكعبة ! ثم اقتربت وعرفها صاحبها » فعضب 
e‏ 
الأكرمين ن ! وبلغ ذلك أباه » فخثى أن يشكوهما المصرى 

زمنا حتى فلت وقدم الى الخليفة برفع اليه مظلمته E‏ 
عمر 1 وابنه » وقال للمصرى : دونك الدرة فاضرب بها اين الأكرمين ! 
ثم قال له : أجلكها على صلعة عمرو » فوالله ما ضريك الا بفضال 
سلطانه . ففزع عمرو » واعتذر المصرى قائلا : قد ضربت من ضربنى ! 
والتفت الليفة الى المصرى قول له : « أما والله لو ضربته ما حلنا 
بينك وينه حتى تكون آنت الذى تدعه »ثم التفتالى عمرو بن الماص 
يقول تلك الكلمة التى تعد من جلائل الأعمال » ولا تحصى ف جلائل 
الأقوال وكفى : « أا عمرو ! مت استعبدتم اللاس وقد ولدتهم 


مها تم آحرارا ¢ ! 
ولقد خاسبه على انغاء ابه = آی ابن الليقة E‏ 
أعفاء :ايله هو من الحراء الذى استحقه بالعدوان على بعض رعااه .. 


فقد ذهب عبد الرحمن بن عمر بن الخطاب الى عمرو ببلغه آنه شرب 
مسکرا » وبطلب اليه آن بقیم الحد عليه . فتغاضی قلیلا » ثم آذن بحده 
على أن عفى من حلق رآسه على مشهد من العامة » فجاءه التأئيب من 
الحليفة مع البريد بقول فيه : « عجبت لك با ابن العاص ولرآنك على 
وخلاف عهدی .. فما آرانی الا عازلك فمسىء .عرلك . ا 
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ف بيتك وتحلق رأسه ف بيتك ٤‏ وقد عرفت آن هذا بخالفنی ٩‏ اما 
عبد الرحمن رجل من رعيتك » تصنع به ما تصتع بغيره من المسلمين » 

وان وال بنجو من الفاروق بهذا القسط من الحساب على هذه 
المسائل وآشباهها لحدود بين الولاة ! إ 

قضى عمرو نحو خمس سنوات والب لمصر فى خلافة عبر بن الخطاب 
بتولی له ادارتها وخراجها والدفاع عنها » ويساعده عبد اله بن سعد 
ابن آبى سرح ف ولاية السعيد ودفاع اللوبة ٠‏ 

٥ e‏ عشمان بن عفان » فشخص عرو 
الى المدينة يبا عه ویعرض عليه شئون ولاته » وتلقی آوامره فما 
وکان آکیر همه آن يسال اخليفة الجديد عرزل عبد الله بن سعد من ولاية 
الصعيد » لأنه منافس قوی جسور لا يطيقه رئيس مله فى القوة 
والجسارة ! فعز عليه هذا المطلب » واقنرح عليه اللليفة أن بتولى شئون 
المرب ويترك لعبد الله شئون الخراج »> فآبى » ونفرت نفسه من هده 
المشاركة ٠‏ وقال : « انى إذن كمن بآخذ البقرة بقرنيها ليحلبها غيره' » 
وتعذر التوفيق بين المتنافسين » فاتنهى اللاف باقالة عمرو واقامة عبد 
a i EE a ia‏ 
وعشرين للهجرة . 

والظاه آن ولاية عمرو ف مصر كانت على خطر منذ مبايعة عثمان » 
لأن رآی عثان ف طمح عمرو وسوء الظن به قديم » لأن عبد اله بن سعد 
کان أخا لعثمان فى الرضا ع » وهو كفو ضايع بالرئاسة حرباً وادارة . 
ولیس من داب عشان آن ا وان لم يكن لهم من الكفاية 
والضلاعة ما كان لعبد الله . 

وسا لا ریب فيه أن حاشية شان کات تتف على عبرو ڪاه » 

تخشى منه النطر الأكير اذا رسخت فى الدبار المصردة قدمه » وظل 
قائما بالأمر الى أن يمعن الخليفة قى الهرم ويوذن عهده بانقضاء . 
فليس ببعيد اذن أن بستقل* عمرو بامارة الديار » أو بطح الى اللافة » 
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ولیس ببعيد كذلك آن يشترك فى التحذير منه ناس کمروان ين الحكم 
ومعاوية بن آبی سفیان . ولو م یکن لهؤلاء المقربين شان ف الكيد 
لعمرو لكانت ماسبة عمرو على طريقة الفاروق أجدى وأقرب الى 
الطمانينة على الخراج . ولكن مقاسمة الولاة فى آموالهم بعد حين وحين » 
شىء ااه ولاة الدولة الجديدة . فأسر من مقاسمة عمرو ف الخراج أن 
ینحی عنه آو ,یحی عن الولاية برمتها .. وقد کان 

ولعلهم لم يوجلوا عزل عرو الى حوالى سنة سبع وعشرين » الا 
انتظار! لمصير الفتنة التى نشبت فى الاسكندرية »> اذ انتقض الروم » 
وجاء المدد بحرا شقادة رل الخمی من القسطنطينية » فأهاب أقطاب . 
مصر بالخيفة أن يبقى عمر ١‏ على الولاية لدرايته بالقوم وهیبته ف نفوس 
الأعداء . ثم تبين من كفاية عبد الله بن سعد ف كفاح الروم دأفريقة 
ما عزز مقامه وأبطل تلك المحجة » فصحت له.الولاية » ورشحه للقيام 
على الخراج وفرة المال الذى جمعه من الديار الأفريقية المفتوحة. ٠‏ 
آما آثر العزل فى تفس عمرو » فلا يصعب ادراكه » ولا حاجة به الى 
الأخباز والأسانيد » فليس عمرو بالذى يحتمل هذا العزل أو يستكين 
اليه 1 ولیس هو بالرجل الذى شور ف غي موضم للشورة » أو أذ فى 
اتقام لا شق باتفاذه وسلامة عقباه عله ! فقصاراه آن تربص الدواثر 
بالعهد کله » ون پترقب یومه الذی یعلم آنه آات لا ریب فيه ! وقد 
ترقب » واختار لنفسه مرضد الرقبة فاب اختیازه : ترقب ف پیته 
بفلسطین >٠‏ »> حيث اتفترق السبل بين المحاز ومصر والشام والعراق ٠‏ 
وحيث بحرض من بحرض من عابری تلك السبل وهو آمن جهد ما تاح 
له الأمانٍ . وريما رحل ين الحين والحين الى مكة أو المدينة طلم 
ويستوئق ويدفع الموادث الى الطريق الذى يرتجيه › ثم يقفل الى مينائه 
الأمين كالربان الذى بختبیء بسفینته والرياح عاصفة دلأمواج زاخرة 
a E‏ این بتجه على استقر مقرار ٤‏ 
فیوليه شراعه ويستدیر اليه 
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ووشى به الوشاة الى الخليفة » فاستدعاه » وآغلظ فى شتمه » 
وراح پؤنبه وقول له باحد* لسان وآشده : « يا ابن النابغة .. اتطمن 
على وتاتینی بوجه وتذهب عنی بوجه آخر ٩‏ » فتنصل عمرو وقال : 
« ان كثيرا مما بقول الناس ونقلون الى ولاتم باطل » فاتق الله 
با مير المؤمنين » فعاد الخليفة يقول : « استعملتك على ظلمك وكثرة 
القالة فيك » . فثار عمرو الى فخره القديم : « لقد كنت عاملا لعمر 
ابن الخطاب »› ففارقنى وهو عنى .راض » . قال عثمان : « لو 
آخذتك بما آخذك به عمر لاستقمت › ولكنى لنت عليك فاجترأت » 

ومع هذا كان علمان إبعث اليه فيستشيره كلما أعيته الحيلة وغلبته 
الحيرة فى حکومته ! فکان ينصحه بما بعلم انه لا يضیره ولا بقع 
الخليفة . بقول له : « .. أرى ان تلزم طريققة صاحبك ‏ أى 
الفاروق د فتشتد فى موضع الشدة وتلين ف موضع اللين . وان 
الشدة تنبغى لمن لا يالو الاس شرا » واللين لمن لا بخاص بالنصح > 
وقد فرشتهما جميعا باللين » !| , 0 

وان عمرو بن العاص لأول من بعلم ان طريقة عمر لا يصاح لها 
غير عمر » وانه مكلف عثمان شططا حين بركبه متن هذا الطريق » 
وهو الذى تال له عشمان وما : « لقد أمرت عبد الله بن سعد أن 
يتبع أثرك » فقال : « لقد كلفته شططا » ! 

وتدرج فى الجرأة على عثمان > كلما تدرجت الفتنة فى التفاقم 
٠‏ والاستفحال . ففى مجلس الشورى الذى جمعه عثمان سأله : « ما 
رأيك ۲ » فلم يبال ان يجيبه آمام صحبه : « انك قد ركبت الناس 
بشل بنى امية » فقلت وقالوا » وزغت وزاغوا » فاعتدل أو اعتزل ٤‏ 
فان أببت فاعتزم عزما وامض قدما » .. ولكنه اجتراً هنا وأبقى للحيطة 
بقية » فانتظر حتى تفرق المجلس »> وخلا بالخليفة فاقصل بعتذر اليه 
بینه وبینه : « لا وله با مير الؤمنين لأئت أكرم على من ذلك > 
ولكنى قد علمت ان بالباب قوما قد علموا انك جمعتنا لنشير عليك > 
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فاحبہت آن يبلفهم قولى فأقود لك خيرا وأدفع عنك شرا » ! 

کان قول هذا وآشااهه » وف دولة عثمان أمل يضعف یوما 
يوم » فلما أوشك هذا الأمل أن ينفد صاح به فى المسجد : « اتق تق الله 
اعثمان !1 فانك قد رکبت آمورا ورکیناها معك . فثب ا الله 
e‏ ۰ 

ثم ترك الفتنة وأوى ی الى مينائه بفلسطين » بتلقى الركبان ويساآل 
منهم کل عابر ينفعه سؤاله . فمر به راكب من المدينة فاستخبره خبر 
عثمان فقال : (« محصور ! » . ثم أعقبه راکب آخر فقال : ( قشل 
عثمان » : فيروى رواة الخبر ائه صاح يومئذ : « أنا آبو عبد الله » اذا 
نكات قرحة آدميتهما » . ثم قال : « واله انى كنت آلقى الراعى 
فأحرضه على عثمان » ! 

EC 

وبویع على بن آبى طالب بالخلافة فلم ينصره » ولم ينصر أحدا من 
ا ا ا 
هما : على » ومعاوية بن ابی سفیان » بعد آن زال عله طلحة بن عبيد الله 
والزبير بن العوام » فوجب آن بختار له طريقا من الطريقين » لأنه لو آثر 
لازال لم ترکه اتان فی مزه » وام بزل په احدهما حتی پستدني 
اليه 

شاور معاوة أصخابه » فاشار عليه عتبة بن آبی سفیان آن ستعین 
على آمره بعمرو » وآن شمن له بدینه . قال : « فانه من قد عرفت . 
وقد .اعتزل أمر عثمان فى حياته »> وهو لأمرك أآشد اعترالا الا أن يرى 
فرصة » E O‏ : « آما بعد » فانه کان من آمر 
على وطلحة والزير ما قد بلك . وقد سقط الينا مروان بن الحكم ف 
رافضة أهل البصرة » وقدم اليا جرير بن عبد الله ف بيعة على » 
وحبست تسى عليك حتی ٹائیئی ا و 
مڪيتها ان شاء الله € ..' 
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فاستشار عمرو ولدیه عبد الله ومحمدا فبما يضنع » فقال عبد الله : 
« قتل عثمان وآنت عنه غاب » فقر ف منزلك » فلست مجعولا خليفة > 
ولا قريد ان انكون حاشية لمعاوية على دنيا قليلة أوشك أن تهلك فنشفى 
فيها » وقال محمك محمك : ( انك شيخ قريش وصاحب أمرها > وان تصرم 
هذا الأمر وآنت فيه ّ تصاغر أمرك . فالحق يحماعة آهل الشام فکن 
بدا من ايديم .. 

قال عمرو E a‏ 
وآما آنت پامحمد فأمرتنی بما هو خیر لی فی دنیای » واا اظر فه » . 

وروی انه قلب رآیه ف الأمرین فقال : « انی ان تیت علا قال 
انما آنت رجل من المسلمين » وان تيت معاوية يخلطنى بنفسه وش ركنى 
فی آمره » 

ولكنه ظل يتردد الى ساعة السفر بعدما عن“ له أن ينضوى الى 
جانب الشام » فدعا غلامه وردان فقال : « ارحل یا وردان !» ثم صاح 
به : « حط با وردان » . فقال له وردان ٤‏ وکان کما وصفوه داها 
ماردا : « خلطت أيا عبد الله ! أما انك ان شئت أنبآتك بما فى نفسك » 
قأل : « هات وجك ! » قال : « اعتركت الدنيا والآخرة على قليك » 
فقلت : على معه الآخرة ف غير ديا » وف الآخرة عوض من الدئيا . 
ومعاوية معه الدثيا بير آخرة وليس ف الدئيا عوض من الآخرة . فآنت 
واقف بينهما » .. قال : « والله ما أخطأت » فما تزی با وردان 7 » 
قال : « آری آن تقيم ف بيتك » فان ظهر آهل الدين عشت عند دينمم 
وان ظهر أهل الدنيا لم يستغنوا عنك » .. فتآمل فى قول غلامه ملا › 
ولكنه لم يقبل القرار فى بيته بعد دعوته » وعول على المسير فسار . 
RK‏ 

ومن ثم قصد الى معاوية بالشام .. 

ولم تكن بين الرجلين من قبل مودة ولا صحبة ولا مشاركة فى مثفعة + 
بل رما کا نا الى التنافس والتنافر آقرب منهما منهما الى المودة والصحبة 
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حدث أبو حاتم ان معاوية « قدم من الشام » وعرو بن المساص 
من مصر » على عمر بن الخطاب » فأقعدهما بين يديه وجعل يسائلهما 
عن أعمالهما . الى أن اعترض عبرو فىحديث معاوية » فقال له معاوية : 
« اعملی تعیب وإلی تقصد ؟ .. هلم تخر آمیر الوسنین عن عملی وآخبره 
عن عملك ) . قال عمرو : « فعلمت انه بعملی أبصر منی پعمله ٤‏ وان 
عمر لا یدع اول هذا الحدیث حتی یصیی الى آخره ! » فاردت ان آفعل 
شيتا أشغل به عمر عن ذلك » فرفعت يدى فلطمت معاوية ! فقال عمر :+ 
« االله ما رأيت رجلا أسفه منك » . قم يا معاوية فاقتص منه . قال 
معاوبة : « ان آہی آمرنی ألا أقضى آمرا دونه » » فأرسل عبر الى 
ابی سيان » فلما آتاه آلقی له وسادة » وذکر حدیث رسول الله : « اذا 
آتاکم کریم قوم فاکرموه » . ثم قص عليه ما جری بين عمرو ومعاویة 
فقال : « لهذا د بعشت الی ۴ آخوہ واین عمه | وقد اتی غير کییں > وق 
ر ذل €1 

وأقل ما فى هذه الرواية ومئبلاتها ان المنافسة بين الرجلين کانت 
ملحوظة لا غرابة فيها » وهى ف موقعهما من ولاية.الشام وولاية مصر 
آشبه شىء آن کون 

ويۇخذ من حدیث روی E‏ بن الصامت ان الاجتماع بين 
معاو بة وعمرو کان من نوادر الأشاء > وان اجتماعهنا کان ف رآی 
الأخيار من علامات الأخطار . فلما قدم عبادة بن الصامت 
عليهما وهما بالشام » > جلس بینھما ثم الها : « آتدریان لم جلست 
بينكما فى مكانكما ؟ » قالا : « نعم » لفضلك وسابقتك وشرفك » 
قال : « لا واه .. ما جلست ينما لذلك > وما كنت لأجلس 
بینکما فی مکانکما » ولکن بنا نحن نسیر مع رسول الله صلی الله عليه 
وسلم اذ نظر اليكما 'تسیران وآننما تتحدثان » فالتفت البنا فقال : « اذا 
راشموھما اجتمعا ففرقوا پینھما » فانهما لا بجتمعان على خير بدا » ! 
وفى صحة هذا الحديث نظر »> ولكنها أخبار تدل على مبلغ الصلة 
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بين معاوية وعمرو » وانها لم تكن من الوثاقة والقرب بحيث تملع 
مثل هذا المقال 

فساوية لم يستقدم عمر | لصداقة وصحبة قديبة ! 

وعمرو لم يقدم على معاوية لثىء من ذاك . 

ولكنهما رجلان طموحان آریبان ٤ء‏ مثلهما لایعادی اذا کان له ف 
الصداقة تفم ¿٤‏ ولا بصادق اذا لم يكن له فى الصداقة أرب ٤‏ اد 
آقرب الناس عندهما لوشيك آن تقصی اذا آقصته لمنفعة » وان أقصاهم 
لوشیك آن پستدنی اذا کان فی بعده ضرر ! ا 

فهما ملتقيان .على تفاهم. صريح بلسان ا 
lk E‏ تفاهمان منذ كتب هذا 
وأجابه ذاك 

زعمو! ان o‏ 
عمر | .آن بتبعه ٤‏ فأقبل عمرو پساله : لماذا ؟ الأأخرة ؟ فواله ما معك 
"خرة !انما هى الدنيا تتكالب عليها » فلا كانت حتى أكون شريكك 
فبھا. . وأخذ معاوية يذكر ممالأة على على قتل عثمان » وانه 
آل الفتنة وفرق الجماعة » فقال عمرو | : اله وان کان كذلك 
فان المسلمين لا يعدلون به أحدا » وليست لك مثل سابقته وقرابته . 
ثم عاد ساوم مرة أخرى » فسال معاوية : ولكن ما لى .إن 
شايعتك ? قال معاوية : حكمك . قال عمرو : اجمل لى مصر طعبة 
ما دامت لك ولابة . فتلكاً. معاوية ولم يجه . وجذر عتبة بن أبى 
ان العاقبة » فحذرها معاوية وقال له لاثما : آما ترضی آن تشتری 
عمر آ بمصر ؟ ان صفت لك فلبتك لا تغلب غلى الشام .. 

فرضى بالصفقة .» واتفقا . عليها 

وليقل الناقدون التاريخيون ما بدا لیم ان بقولوا ف صدق هذا 
الحوار ٠‏ وصحة هذه الكلمات » وما يٽ نقله وما م شٹث مله 
سنده ولا نصه ».فالذى لاريب فيه » ولو اجتمعت التواريخ قاطبة 


س۷ 


على تقضه » ان الاتفاق ٠‏ بین الرجلین کان اتفاق ER‏ ومعاوئة على 
الملك والولابة > وان المساومة ينها کانت على | اللصيب E‏ آل الى 
کل منھما » ولولاه لما کان بینهما اتفاق 

فكان معاوية يطمح الى الخلافة تولاها ویورٹها ا 

| وكان عمرو يطمح الى ولاية مصر جامعة » وهى عنده تعدل الخلافة 
ما لم يكن الى الخلافة سبيل » ويرجو أن يضم اليها الشام وأن يتركه 
ولايته ميراثا من بعده لولده عبد الله ٠‏ 

ومثل هذا الاتفاق أقوى اتاق » ولكنه قد يقب فى حالة من 
خالاته فاذا. هو أضعف اتفاق وآقربه الى النقض والاتنقاض 

فمن سر القوة فيه أن إعمل الرجل لصاحبه كأئه يعمل لنفسه » 
ما داست وسیالته من وسللته » وما دامت 0 غاية واحدة ان 
عندها ! 

ومن سر الضعف فيه ان 0 الأعداء واولی 
المنافسين بالتخلص منه اذا أ أمكن وجة الخلاص ؟ E‏ 
وقد أعانت على هذا الفاق أمور كرة اهمها آمران : رادان 
ی ی ال ن ا ار دا ر ل مان 
فسك الأمر عليه . وان معاوية کان بعلم اله نساوم شیخا بدلف الى 
اشائ ديرشت آن پودع دياه ٤‏ قبا ریه منه فهو دالې له » وا 
خسره فی مرضاته ضار البه 

على آن عمر 1 من جاه کان رجلا متشا الحاة ى شر ۾ 
اجرئء المطامع . ما بقی ف الدیا مطمع پتخایل بین عینیه » فلم یکن 
بيأس من الخلافة تفسها » ولم يستبعد قط أن تسنح له سائحة من 
ظوارىء القدر بعلب فيها معاوبة على عزش الدولة التى شاركه ف 
اانا ١‏ وربا القن مه الل فى عر على ا عا ر 
لله عنه ء» ولكنه لم يخلص معه العمل ف تمكينه كل التمكين حتى 
بستعنی عنه وبتغير له » ويشبت ف الخلافة ثبوتا لا مطمع بعده لطامع . 
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ققد كان بعض نصائحه لعاوية سديد المرمى قبل هزيمة على 
رضی اله عنه » ولکنه کان متهما ف كل نصيحة أدلى بها الى معناوية 
بعد تلك الهزيمة » وكان ظاهرا من نصائحه فى جملتها انه أراد أن 
شير عليه العداوات وأآن لوغر عله صدور الصحابة وتركه مشغولا 
بخوف الفتنة آو واقعا ف آوهاقها »> وهو أذن آقرب قريب من الخلافة 
متى زال معاوية عنها » ولاسيما اذا طال عهده بولاية مصر وجمع فى 
يديه الأموال ومن حوله من الأنصار والطامعين فى النوال 

فمن نصاحه التى لا يندفع مثله فيها لدافع العنجهية الجاهلية وحدها » 
انه حضر مجلىن معاوية اوحاجبه إستأذن لوفود الأنصار . فقال : 
ما هنذا اللقب يا أمير المومنين ۴ اردد القوم الى أنسابهم ! ثم قال 
للحاجب : اخرج فقل من کان ههنا من ولد عمرو بن عامر فلیدخل » 
فدخل ولد عمرو. بن عامر كلهم الا الأنصار . فنظر معاوية الى عمرو 
نظرة منكرة وقال له : باعدٽ جدا ٩‏ فقال : اخزج فقل من کان ههنا 

من الأوس والخزرج فل دخل ٠٠‏ فرج فقالها » فدخلوا ا 
النعمان .بن بشير الأنصارى وهو قول : 

ا ا کت اا ا ا 

N a 

ال الد اتر و دز مشكم 

٠‏ بوم القلييب هم. وقود التسار 
فل :فاون شرل لد كا ناء ع هذا 
وأشار على معاوية بقتل أسرى صفتين من جماعة علي » وقد 
. أطلق على“ آشسراه من جماعة معاوة ' . وهن مشبورة لا تنفع معاوية 
SS E SS DG‏ 
بشرة ٤‏ ف آمة لا ت ا تسى ينها الثرات ! 

وعلى ما ف طبع عمرو من الحيلة » والجنوح الى المصالحة واستلال 
الأضغان » لم يكن بصدر عن هذا الطبع فى مشورته على صاحبه بعد 
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وقعة صفين . فلما شاوره معاوية فى مر عبد الله بن هاشم » أشار عليه 
تله » وغضب حين خالفه معاوية » فقال بعد ذلك من أبيات : 
. اليس أبوه يا مساوية الذى و 
أآعان . عليشا وم ن الملاصم ؟ 
وأشار كذلك بقتال قیسن بن سعد في جیشه الذی کان معه من 
. بقايا حزب علي »بعد نزول ابنه الحسن عن الخلافة . وكان قيس رجلا 
صعب المراس » مقداما على الخطر » لا يمن قتاله ٤‏ .والدولة الأموية 
ف آوائلها بين .الشك واليقين : فأعرض معاوية عن شحور ¢ وبذل 
الأمان لقيس ومن معه » وأرضاهم بالمصانعة والعطاء 

A NES 
هذا الضنير . فكان بحتفي به » ویجلسه معه على شربره » ویظهر‎ 
ثم قل منه ما قبل » ویمضی‎ ٤ له الرکون الى رأبه والمشاركة فى مره‎ 
٤ علۍ نیته الت انتنواها . وقد هم آن بخلف له موعده من ولاية فصر‎ 
وعلم :انها . ولاية عام أو آعوام فلاتل ٭‎ ٤ لول انه توقع الشر هنه‎ 
تصير اليه يعطيها من شاء . وقد مات عمرو بعد أعوام > فضم معاوية‎ 
خزائن آمواله الى بيت المال » وخالف رجاءه فى ثولية ابنه عبد الله‎ 
مكانه » وآسند الولاية الى أخيه لأبيه » عتبة بن بى سفيان‎ 

وربما ثقل عليهما وئر الرياء ء فتصارحا بما فى الطوايا صراحة هى 
أشبه بالصراع الذى يجمع فيه الندان. بين اللعمب والخصومة . ساله 
معاوية وهو فى حالة من حالات النقمة والطمع : ما أعجب الأشياء ؟ 
فقال : أعجب الأشياء غلبة المبطل ذا الحق على حقه » فما,أبطاً 
معاوية آن ردها عليه قائلا : بل أعجب من هذا ان اتعطى من لا حق 

وربما داعب معاوية فى أمر آخرته ودنياه مداعبة الرجل الذى بعلم 
ان المداعىة هنا مقولة ء لأنهما فن الحظ سواء . قال له بوما : لقد 
ربت البارحة ف, المنام كأن .القيامة قد قامت »ء وؤضعت الموازين »› 
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وآحضر الناس للحساب » فنظرت اليك وانت واقف قد ألجمك العرق »> 
وبين يديك صحف كامثال الجبال . فعاجله معاوية ساخرا : وهل رأيت 
فی المیزان شيا من دنانير مصر ? ۰ 

ودخل على معاوية فى مجاسه » فضحك معاوية حين رآه . قال 
عمرو : « ما يضحكك اا أمير المؤمنين » أضحك الله سنك ? » قال : 
« أضحك من حضور ذهنك عند ابدائك سوءتك يوم ابن أبى طالب . 
أما وال لقد وافتته مكا كريما » ولو شاء أن بقنلك لقتلك » . فلم 
ببرح عمرو آن اشرکه معه ف عاره » وجعل بقول له ویمعن فی وصف 
فزعه : « آما والله انى لعن يمينك حين دعاك الى البراز » فاحوّلت 
عيناك » وربا سرك آی صدرك ‏ وبدا منك ما آکره ذکره 
لك » فمن تفسك فاضحك أو دع » 

فالرجلان كانا فيما بينهما على. صراحة وتفاهم واحتراس 

وکانا بعلمان ما پریدان » ویعلمان انهما لا بتعاونان لأنهما على 
ثقة من اخلاص كل منهما لضاحبه وايثاره لنفعه » ولكنهما پتعاونان 
لأن التعاون نفع لهما من التخاذل والشقاق » ولن بتعاونا اذا تبدلت 
الحال وأصبح لهما أو لواحد منهما تفع فى تخاذل أو شقاق ! 

وکانا پفهمان ان هزيمة علي هی سبیلهما معا الى مايریدان 
ا ن ولا عاد ملعن تكن ده ال دة رات 
معولة غمرى لمعاوبة ف نضاله مع على* كبيرة الخطر » محسوسة الأثر » 
CE‏ كثرة » ومعضلات متوالية » همها حرب صفين » وموؤتمر 
التحكيم » وائتزاع مصر من والى على وأتباعه فيها » وهم غير قلیل ' 

وكانت جهوده العظمى فى حرب صنين جهود الداعية امحرض › 
لا جهود المقاتل المستبسل » فكان بير الحفائظ » ويستدرج الأنصار 
بالأطماع » ويمحو الوسأوس والشكوك التى تثنى عزائم القوم عن 
القنال » وبشيع الفتاوى التى بقبلها من هو مستعد لقبولها » ومنها 
حین قت عمار بن باسر ‏ ان أصحاب معاوية تلجلجوا فيما بينهم » 
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وساورهم الريب فى حقهم » لأن النبى عليه السلام كان E‏ 
« تقتله الفئة الباغية » . فكان عمرو بن العاص » فى أشيع الأقوال » 
هو الذى حسم هذه الشكوك قبل استفحالها » فقال : انما قتله من 
أخرجه . فقبلها الأنصار المستعدون لقبول أشباه هذه التأويلات 

وكان على بعْضه لعثمان أسبق الناس الى التفجع لقتله والتحريض 
باسمه » فاذا هدآت ثورة النفوس قال لمعاوية : « حر ”ك لها حثوار ”ها (ا) 
تحن » .. آى علق لهم قميص عثمان الملخضوب بدمائه > لنم اذا 
راوه هاجٽ أحقادهم کما ندر الناقة اذا حرکوا لها جلد حوارها ! 

وجاء كذلك ف شيع الأقوال انه هو الذى أشار على معاوية برقع 
الصاحف على الرماح » ودعوة أنصار على الى تحكيم كتاب لله . فلما 
ممل بهذه المشورة وقعت الفتنة فى جيش على » بين قائل بالمفى. فى 
القتال » وقائل باجابة القوم الى التحكيم » وأوشك الفريقان أن يدعا 
جيش معاوية ویشتبکا بینهما ف حرب » آو بطش جماعة منهم بالامام 
a‏ و ا 
ا 

وأذا صح ما بعزی الى هده المشورة من الأثر الجسم ف تمکن 
معاوية وخذلان على » فهى كلمة أنفع من جيش » ومكيدة أمضى من 
قوة » وهى خلبقة ان تغنيه فى حرب صفين عن جهود الشحاعة 
والاستبسال . اذ الواقع ائه لم يعن فى تلك الحرب بجهد من جهمود 
الشجاعة والاستبسال » ولم يذکر آحد من حزبه انه برز ف ميدان قتال » 
مع ان الحرب فى تلك .المح ركة خاصة كانت حرب براز ونزال . آما خصومه 
فقد ذكروا له تلك الفعلة التى سارت بها الأمثال بعد ذلك » وأصبح 

من الأقوال الشائعة عن كل من برد المكروه با لمهائة انه رده « کا ردها 
يوما بسوآته عمرو ! ». 

وبظهر ان خصومه ومنافسیه کائوا بلحفلون منه التقاعد عن مخاطر 
ات ب الا ق فر ود اة دة ف آل أذ غيل ن انه 
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البراز » فقال الحارث بن نصر الجشمى من بيات : 

ليس عمرو بتارك ذكرة الحرب . مدى الدهر أو يلاقى عليا 
واضع“ السيف فوق متكبه الأيمن لا سب الفوارس“ شيا 
لیت عمر ١‏ پلقاه فی سس القع وقد صارت السيوف عصيًا 
فزعموا ان عمر آ تفيظ من قوله » وآقسم : « لو علمت انى آموت 
آلف موتة لبارزت عليا ف أول ما ألقاة » ! 

وکان على رضی لله عنه كثرا ما يتقدم بين المفوف داعا الى 
المبارزة . فبدا له يوما أن يدعو معاوية لمبارزته » فأبهما غلب فالأمر 
له » وتحقن دماء الناس » فنادى : با معاوية » با معاوية » فقال هذا 
لأصحابه : اسألوه ما شأنه ? قال : أحب أن ببرز لى فأكلمه كلمة واحدة . 
فبرز معاوية ومعه عمرو » فلما قارباه لم ياتفت الى عمرو وقال لعاوية > 
ويحك ! علام يقتتل الناس بينى وبينك ٩‏ ابرز الى » فأينا قتل صاحبه 
قالأمن اله فالتضت مخاونة الى عفرو قال : ما ترىئ ا أا عدف م 
آبارزه ? فقال عمرو : لقد أنصفك الرجل »> واعلم انك ان تكلت عنه 
لم قزل ستبكة عليك وعلى عقبك ما بقى عربى . فقال معاوية : يا عمرو ! 
لیس مثلی يخدع عن تفسه » وال ما بارز ابن آپی طالب رجلا قط الا 
سقى الأرض من دمه . ثم تلاحيا » وعزم معاوية على عمرو ليخرجن الى 
على » ان کان جادا فی نصحه » ولم یکن معررا به طمعا ف مال آمره. . 
فلما خرج للمبارزة مكر”ها وشد عليه على“ شدته المرهوبة ٤‏ رمى عمرو 
بنفسه عن فرسه › ورفع ثوبه ٤‏ وشعر برجله قبدت عورته ! فصرف 
ا و و ا بالتراب هاربا على رجلیه » معتصما 
بصفوفه 

E EGA 
E ES 
قاطع ف انكار القصة بخذافيرها » لان عمر ا لم ببارز ق قط رجلا فى قوة‎ 
ولم يكن قد دلف الى الشانين وهو يحارب ف المعارك‎ ٤ على وبأسه‎ 
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الأخرى » وآهم من ذلك انه کان بحارب ف تلك المعارك » وله آمل ف 
الشهادة ونعيم الحنة » وايمان بحقه وباطل خصمه » ولكنه لا بحارب 
علیا وله آمل فى الشهادة قاتلا أو متتولا » أو ثقة بالحق تعوضه من 
ا الا رن لخت م عة فر أن لود ال ٤‏ غو 
حافل بمقال النلاس اذا خاف على حياته ء وآقن من ضياع ديه ودنیاھ 

ومهما و ی ی و اوا ی بين ولاته. 
وعداته انه اشتهر ف صفین بجهاد الحلة والدعوة ٠‏ ولم يشتهر فيها 
بجهاد البسالة والىلاء 

RRR 

آما جهوده ف aun’‏ التحكيم )( بين على ومعاونة > فقد أفادت 
٠‏ معاوية بالمطاولة والمراوغة أضعاف فائدتها اباه بالنتيجة التى اتتهى اليما 
قرار عمرو وقرار آبی موس الأشعرى > لأن ن تطاول الأيام آعان على 
تفریق جیش على وتبدید شمله » وشيوع اللعْط بين طوائفه وأصحاب 
المذاهب المغالية من المتمردين عليه » ولاسيما الخوارج والقائلين بتحریم 
القتال »وکل ما آعان على تفریق جیش على فهو معن على تعزیز جیش 
معاوية » وتقريب طلاب المغانم وتباع الفرص من دولته وسلطا نه 

وقد اختار معاوية عمر 1 للتحكيم وهو لا يامنه كل الأمان ٤‏ وربا 
کان اطمئنانه الی ایی موی الأشعرى صاحب على آكبر من اطمئنانه 
الى صاحبه ووکیله » لأن آبا موسی کان بجهر باجتناب القتال .واعترال 
الفريقين » وكان اختياره على الكره من على » وعلى هوى الأشعث بن 
قيس » الذی کان متهما بالتخذیل عن على » وترویج کل رآی ا 
معاوية > ولاسيما بعد زبارة قيس لماو فى ابان معركة صفين 

والذى حدث ف آواثل المفاوضات خلىق آن يسوغ قلق اة 
واسترابته فى نیاٽت صاحبه ووکیله » فانه قال لأبی موسی :. ما يمنعك 


)١(‏ شك بعض اؤ رخين المحدئين ف مسالة التحكيم » وبدکرون لذ لك اسہابا ا 
سیب واحد بمادل أإروابات الى تؤيدها . 
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من ابنی عبد الله مع فضله وصلاحه وقدیم هجرته وصحبته ؟ فقال. 
آبو موسى : ان ابنك رجل صدق » ولكنك غسسته فى هذه الخروب 
غمسا 

وطالت المفاوضة » فآوجس ماوت وعظم خوفه » وجاءه داهية العرب 
اغيرة بن شعبة فالفاه قلا يتسمع ويستطلع . فقال له : قد أيتك 

تخبر الرجلين . قال معاوية : وما خبرهها ? قال المغيرة : انی خلوت 

بآبی موسی لأجلو ما عنده » فسالته : ما تقول فيمن اعتزل عن هذا 
وجلس فى بيته كراهية للدماء ! فقال : أولئك خيار الناس » خفت 
ظهورهم من دماء اخوانهم »> وبطونهم من آموالهم .. فخرجت من عنده 
وأتيت عمرو بن العاص » فقلت : ا آبا عبد الله ! ما تقول فيمن 
اعتزل هذه الحروب ۴ فقال : آولئك شرار الاس » لم يعرفوا حقبا 
ولم پنکروا باطلا ۰ 

ثم عقب المغيرة قائلا : آنا أحسب آبا موسى خالعا صاحبه وجاعلها 
لرجل لم يشهد » وآحسب هواه ف عبد اله بن عمر بن الخطاب ء وأما 
عمرو بن العاص فهو صاحبك الذى عرفته » وأحسبه سيطلبها لنفسه 
آو لابنه عبد الله » ولا آراه يظن أنك أحق بهذا الأمر منه. 

والذى نراه نحن كذلك آن عمر ا لم يکن ليظن ان معاودة حن 
بالخلافة منه » ولكنه كان آكيس من أن يطلب الخلافة له أو لابنه 
باتفاق رآیه ورآی آبى موسى الأشعرى » دون ما بستلزمه طلب الخلافة 
من الجند والدولة والعصبية . فماذا عساه أن ينم بالاتماق مع 
الأشعرى على المبايعة لابنه عبد الله ۶ انه يخسر عضد معاوية » ولا 
یکسب أحدا من آنصار على » ولا بصل هو ولا انه عبد الله الى 
مارب . وانما نعتقد اقه ذکر اسم عبد الله لیغرو. بابی مومی » ویلقی 
فی روعه انه غر جاد فى خدمة معاوية » وانه يعمل للفسه ولأعقابه 
من بعده . وقد أصابت هذه الحيلة محز”ها » فصدق آبو موسى ان 


عمر ‏ يخلع معاوية » وآنه اذا قام على المنبر ليخلع عليا » قام عمرو من 
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بعده فخلع معاوية » وترك الأمر شوری اليظفر به ابنه فيما برتجيه . فلما 
اتفقا على خلع الاثنين » وآن بدا آبو موسی بخلع صاجبه » قبل 
هذا الاتفاق ولم بتردد فی اتماذه »> وهو يحسب ان خذلان عمرو 
لمعاوية غير بميد » ما دام يطمع فيها لنفسه من طريق الدعوة الى إبنه 

وان جمد عبرو ف مساالة التحكيم لجهد يسير عليه » ولكنه حقيق 
من معاونهة بجزاء غير سیر 

ولقد تطلع عمرو لهذا الجزاء الذى طال اشتياقه اليه »> وهو ولاية 
مصر جامعة موروثة فى عقبه » فماظله معاوية زمنا > واستكثر عليه هذه 
« الطعمة » التى اشتهاها » وأسر ف نفسه اذا هو رضخ له بشىء منها 
ان يرجع فيما أعطاه بذريعة من الذرائع التى لا تعيبه . فكتب ف وثيقة 
تصالحا عليها ان ولاية مصر لعمرو « على آلا بنقلض شرط“ طاعة » » 
وهو بريد آن پتعلل له بالخروج عن طاعته فیبطل شرطه » وفطن عمرو 
SS a‏ ق 
الا فض طاغة كرا 6€ ود ان الطاعة لن خرن ماوة ال اة 
eT‏ : 

وکان معاوية يتهم عمر 1 بالمجلة كلما ذکر له مصر وآغراه بالزحف 
الها . فجمع خاصته یوما يسأكهم : هل تدرون ما آدعوکم اليه ؟ قالوا : 
لايعلم الغيب الا الله . فقال عمرو : « نعم .. أهمكك مر مصر وخراجها 
الكثير » وعدد أهلها » فتدعونا لنشر علىك . فاعزم وانهض . .ف 
افتتاحها عزك وعر أصحابك وكبت عدوك » » فقال له معاوية : 
با ابن ألعاص ! انما أهمك الذى كان بيننا » بعنى طعمة مصر » والتفت 
الى صحبه يستشیرهم : ماترون ؟ فوافقوا عمر آ » وعاد هذا يقول : 
« ابعمث جیشا کثیفا » علیهم رجل حازم صارم تثق به فبأتی الى مصر » 
فانه سیاتیه من کان من آھلھا علی رانا » فیظاهره على من کان بها من 
أعداثنا » » فخالفة معاوبة وقال له : « انك با اين العاص » بورك لك 
فى العحلة » 
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الا آنه لم پلبث آن تلقی من أنصاره بعصر کتابا وستحثه الى غزوها » 
ویساله « آن پتعجل بخیله ور جله » فان آعداءنا قد آصبحوا لنا هالین » 

فعندئذ قبل نصيحة عمرو » وأشخصه على رآس جيش عدته ستة 
آلاف رجل » وخرج يودعه ولا يزال بحذره العجلة » ويوصيه بالرفق 
« فاته شمن » والعجلة من الشيطان » 

ولولا الكتاب من أنصاره صر لقد كان معاوية بؤثر أن فتحها له 
أولئك الأنصار » وأن يولى عليها زعيما من زعمائهم » وله المحجة الناهضة 
ف ذلك » اذ کان القائد المتغلب على البلد أولى بولايته من الطارق 
الواغل الذى قبل عليه لينازعه ثمرة جهاده 

على.آن مصر لم تكن الى ذلك الين طعمة سائغة » ولا طعمة عصكة » 
فقد کان فیا محمد بن آبی بکر لا پزال والی علیها من قل علی بن آبی 
طالب » وکان قد ولاگه حکمها بعد عزل قيس بن سعد » آقدر رجاله 
وأخبرهم بشئون الولاية والسياسة » فقال قيس وهو يسلمه مقالید 
الأمر : « ليس عزله اياى بمانمى أن أنصح لك وله . ونا من أمركم هذا 
على بصيرة » وأنا آدلك على الذى كنت آكايد به معاوية وعمر ١‏ وجماعة 
العشمانية المقیمين بخربتا » فکاید "هم به » ! .. الا آن محمد بن آبى بكر 
لم يستمع له » واستغشته »> وبطش بالعثمانية بطشة عنيفة » فشاروا 
عليه » وثار معهم من لم یکن على رايم » وآبو أن بقیموا على حکمه » 
فصالمم آخر الأمر على آن بلحقوا ععاوية فى الشام » فلحق به الثلاة 
منهم » وبقيت لهم بقية تنطوى على مضض وتترقب الفرصة > وترداد 
آملا“ »> ويزداد الأنصار من حولها كلما تضاءل آمر على وتعاظم ملك 
معاوية 

فلما قبل عمرو على مصر آقبل عليها فاتحا قبل أن الها والياً مكين 
الولاية > وكان « عمرو الفاتح » يعمل لعاوية كمن يعمل « لعمرو الوالى » 
اذا تم له الفتج کما اشتهاه 
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وأوشك الفتح الثانی أن بكون نسخة مكررة م الفتح الأول 
عمرو يستعجل غزو مصر ويتهم بالعجلة » ثم يدخل مصر وفيها حکوماً 
وشعب لا يتفقان » ثم يسلك الطريق الذى سلكه أول مرة » ثم اتقو 
بجیش محمد بن ہی بکر › کما التقی بجیش الرومان من قبل ٤‏ ف جيزة 
تلن لى ماف وة ن الوفة لاون هد اا نى اللفاة 
أما محمد بن أبى بكر فقد دافع عن مصر دفاع المستميت » وصمد 
لأنصار معاوة المقيمين والقادمين صمود الأبطال » ولكنه أخفق فى 
دفاغ لات ل بت آن رای جود بتفرقون عنه » بأساً من الدولة 
المى ية » وملا“ فى الدولة المقبلة » ثم ت تعقبه آعداؤه حتی ظفروا به فمګلوا 
به شر نمثل ! 

ومن الانصاف لعمرو أن علم آنه كان برىء اليد فى هذه المثثلة 
الذميمة » فقد كان عمرو بشير على معاوية بقتل الأسرى والنقمة من 
أصحاب على” » حيث كان معاوية هو المسئول عن قنلهم والبقمة منهم . 
فلما ترد بالتعة فى آمثال هذه المشورات أقصاها عنه جهدّه » ووقف 
منها موقف من لا يدقع ولا جنع ٠‏ فکتب الى محمد بن أپی بكر يقول 
له EES‏ 
ظفر »' ثم وقع محمد ق آسر معاوية بن حثديج » وهو من أسفه العثمانية 
ا ا لأسه ولأخبه عبد 
الرحمن بن بى بكر . وقد كان من عجائب التفرق بين الأحزاب أن 
نمدا يشايع عليكا »عبد الرحمن يعار فى جيش العام 1 فلم تفع 
وساطة عمرو » وآقسم معاوية بن حديج ليقتلنه د شر قتلة , وجاء به » 
فطلب ماء فقال ابن حديج : لا سقانى الله ان سقيتك قطرة ! انكم منعتم 
عثمان الماء » » ې قتلتموه ه صاگما » فتلقاه الله بالرحیق الخوم . والله 
لأقنلنك با ابن أبى بكر » فليسقك اله من الجحيم ! 

ولم تفارق حمدا أنفته بین ندی آسربه » فاغلظہ الحواب لهي ٤‏ وتلفت 
فائلا : والله لو کان سیفي بدي ما بلغتم بی هذا » فقتلوه » ( وألقتو 'ه 
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ف جيفة حمار میت » ثم حرقوه بالنار » !! 


ونفض عمرو يده من هذه الثثٽلات وأشباهها > وجهد فى تهدلة 
الزعازع عصر »> وتهيد الأمر فيها لنفسه ولأعقابه من بعده » وسرعان 
ما تمهد له بعد مقنتل على* ونجاته هو من القتل ف السابع عشم من رمضان 
( سنة آربعين e‏ 

وذلك أن ثلاثة N E‏ 
لبلة واحدة . فآما صاحب على فقد أصابه > وآما معاوية وعمرو فقد 
نحو من صاحبيهما » وقتتل خارجة بن حذافة صاحب الشرطة لأنه خرج 
للصلاة فى مكان عمرو » اذ كان هذا يشتكى بطنه فى تلك الليلة . فقال 
عمرو : أردتنى وأراد الله خارجة ! وأمر بقتله 

ولم عرض له فی ولاته الثانية حادث ذو بال بعد هذا اللحادث ء فقد 
هدآت مصر » واجتمع الناس على مبايعة معاوبة قى سنة احدى وأربعين 
للهجرة » فسميث « عام الجماعة » .. وحكمت الشيخوخة حكمها > 
فوهن چسمه ٤‏ وتتابع سمه ٤‏ ودانت له الدنیا ء وهو یقول :اذا سثل عن 
حاله : « إنه حال من يذوب ولا شوب ) ! ' 

وانه على هذا لمجدود مسعود 

فمن ية الجد أن ينتفع الائسان عا يضير الناس » وقد اتتفع عمرو 
بوهنه مرتين : مرة حين تجا من الموتبلاشتكاء بطنه » ومرة حين سلمت 
ا متا اوی انی و غین عه فار غت ر 
معاوية له بولاية ملك فيها الأموال والرجال » ولمعله يعيش بعده فيغلب 
أعقابه على اللافة »> وآهون شىء أن ينترع این العاص » فى شبابه أو 
کهولته » خلاقة“ من يزيد 

على أن هذا الفواد المتوهج بنوازع المحياة » لم سام اليش وما » 
وقد جاوز الثمانين » آو قارب المائة فى قول آخرين » فبكى وهو يجود 
نة انا على المياة » وقال لأبنائه : « اذا واريتمونى فاقعدوا عند 
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فىری قد'ر“ تحر جزور وتفصیلما() » استاس بکې حتی اعلم ما اراې 
به رسل رېي » 

ورحمه الله ٭*+ انه لم يدع الأحوط من الأمرين حيث يدع الي 
تفسه » فكان بقول وهو على سرير الموت : « لو کان ينفعنى أن أطلب 
لطلبت » ولو كان ينجيني أن أهرب لهربت » . وربما نظر الى أمواله 
فقال : « من يآخذها بأوزارها ٩‏ » وقبل ذلك بعام أو عامین کان ,ساله 
معاوية عما بقي له من لذ#ات العيش فيقول : « مال آغرسه » وخبر من 
وكانت وفاته ليلة عيد الفطر سنة ثلاث وأربعين للهجرة » فدفن بجوار 
المقطم عند ضريح الامام الشافعى القائم الآن ٠‏ وضم معاو ية خزاگنه الى 
بيت ا لمال » وولاية مصر الى آخيه عتبة بن آبى سفيان 

وكذلك انقضت حياة حافلة » حياة عاملة. » وحياة طائلة » وصح فيه » 
على تباین الآراء والأقوال انه رجل من عظماء الرجال . فمهما ختلف 
الختلفون فی ناته وحسناته او سیئاته » فالذی لا خلاف فيه انه کسب 
للاسلام قطرین کبیرین ا 
كل ما نجسبه للدولة الأموبة من لمظائم والمار ف تاریخ الأمة العردية 
والأمم الاملاية ٠‏ 


() فصل القصاب. الجرور تفصيلا : اذا عضاها وقطمها 


— 1۸ 


من تام القول ف عمرو بن العاص » بل من تام العلم به » آن نلم 
بطرف من کلامه الذى يدل عليه 

وقد تسب اليه کلام کثیر نسب الى غیره .» وکان شأنه فی هذا کشأن 
الجاة من النابهين فى صدر الاسلام فيما ينقل عنهم » فربما سيت الكلمة 
الواحدة الى ثلاثة أو أريعة من آبناء عصر واحد أو عصور متفرقة . 
بيد ننا نعتمد فى نسبة الكلام اليه مشابهته لما آثر عن خلقه ونسق 
تفكيره » ثم شيوع الرواية ومكان رواتها من الثقة والدراية 

فمما يشبهه ف التعاظم بالنسب » آو ف الحصلة التى نسميها اليوم 
بالترعة الأرستقراطية آنه قال لعاوية : « يا أمير المؤمنين ! لا تكن بشىء 
فى آمور رعيكتك أشد تعمدا منك لخصاصة الكريم حتى تعمل ق سدّها 
ولطفيان اللئيم حتى تعمل ف قمعه » واستوحش من الكريم الجاع > 
ومن اللثيم الشبعان » فان الكريم يصول اذا جاع » واللئيم يصول اذا 
شبع » ۴ 

وکان يۇمن بهذا الرآى کشراآ » ولا بزال عیده »> فقال ف مناسية 
أخرى : « موت آلف من العلية » أقل ضررا من ارتفاع واحد. من 
الستفلة » 

ويتصل بهذا المعنى » وقد يكون فيه اعتذار من حربه لعلى بن بى 
طالب » قوله لابنه عن الامامه والحكومة : « یا پنی ! امام عادل خير من 
مطر وابل » واسد خطوم خي من امام ظلوم ‏ وامام ظلوم فوم خر 
من فتنة 'ندوم .يا بى ! مزاحمة الأحمق خير من مصافحته . يا بى ! 
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زله الرجنل عظم يجبر » وزلة اللسان لا تبقى ولا تذر . بابنى ! استراح 
من لا عقل له » ! 

ومن وصفه للرجال : « الرجال ثلاثة : فرجل تام » ونصف رجل > 
ولا شىء . فما الرجل التام فالذی یکمل دینه وعقله » فاذا آراد مرا لم 
مضه حتی بستشیر آهل الرآی » فاذا وافقوه حمد الله وأمضی رآبه » 
فلا پزال مضیثه مواقا ۰ ونصف الرجل الذی بکمل الله له دنه وعقله » 
فاذا آراد آمرآ لم يستشر فيه أحدا » وقال : آی الناس كنت أطبعه أو 
اترك رآیی ارآبه ٩‏ فیصیب وبخطیء . والذی لا شیء ¿ من لا دين 
ولا عقل له » ولا يستشير ف الأمر » فلا يرال مخطتا مديرا ! ... وواله 
آنى لأستشير ف الأمر حتى خدمى .. ! » 

ووصف عبد ال ملك بن مروان » فقال : « آخذ" ثلاث » تارك لثلاث : 
خذ بقلوب الرجال اذا حدڻ »> وبحسن الاستماع اذا حثدتث .» 
رآسر الأمرين عله اذا خولف . تارك للمراء » تارك لمقاربة اللئيم ٠‏ 
تارك لما بعتذر منه » ١‏ 

وبتعاطی وصف الأمم على ریه » کما قال ف آقوام زمانه : « آهل 
الشام أطوع . الناس. لمخلوق وأعصاهم للخالق »> وآهل مصر أك 
صعارا وأحمقهم کبارا »> وأهل المحاز آسرع الناس الى .الفتلة » وأعجزهم 
عنها » وأهل العراق أطلبهم للعلم وأبعدهم منه » ! 

على آنه کان وصافة لا بجارى فى وصف المناظر الكيرة بالكلمات 
القليلة » ومن آبرع صفاته للطبيعة والناس معا قوله ف البحر : « اله 
خلق عظیم » پر کبه خلق صغیر : دود على عود » ! 

وكان بليغ البادرة » سريم الجواب » سديداً فى توفيق لفظه ومعناه . 
ولا عجب آن یکون كذلك » وهو مع ذکائه المنوقد عرضة للمسبة ٤‏ 
مضطر الى افحام من يتعمدونه بالغض” والازراء! . 

قال له المنذر بن الجارود العبدی : أی رجل آنت لو لم تكن آمك 
من هى ! فسرعان ما رد"ها عليه قائلا“ : « لقد فكرت فيها البارحة > 
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فجعلت آنقلها فی قبائل العرب » فما خطرت لی عبد قیس ببال » ! 
وقال له رجلل : والله لأتفرغن لك . فقال : « هنا لك وقعت فى 
الشغل » ! قال الرجل : كنك تهددنى ١‏ والله لن قات لى كلمة لأقولن 
لك عشرا ء قال : « وآنت والله لئن قلت لى عشر! لم أقل لك واحدة » ! 
وقال له سلام بن روح الخزاغی : کان بینکم وبين الفتنة باب 
فكسرقوه » فما حملكم على ذلك ٩‏ قال « اردنا آن نخرج المحق من 
حظيرة الباطل » وآن يكون الناس ف الحق سواء » 

ومن آشبه الأجوبة به وقد سئل : ما السرور ۴ فقال : « الغمرات ثم 
تنجلى .. » فهى كلمة رجل يقدم على المغامرة ء ويحسن جلاء الغعرات . 
وشبيه به كذلك قوله : « ما وضعت عند أحد من الناس سرا فأفشاه 
ا 
استودعته ابا » : 

وشبيه به على هذا النحو قوله : ! لا آمل* دابتی ما حملتنی > ولا 
زوجتی ما آحسنت عشرتی › ولا جلیسی ما لم بصرف وجهه غنی » لأن 
الذى بصطنع الاس » وشترى الصداقات » وتحمل ¿٤‏ لايد 
له من هذه الخصال 


وقد ey‏ فى آداب الأمم .» وشاعت الكلمات التى 
حفظت عن العظماء فى ساعاتهم الأخيرة » فلو جمعت كلماث المحتضرين . 
ومن بواجهون الموت.» لا كان فى عظماء المسلمين أحفل من عمرو بن 
العاص نصبنا من هذا الأدب . الذى يدل على حظ. قائليه من المياة > 
ومیزانه. ف الحسنات والسيئات »> ومعظم المنقول عله ف. ن الصدد 
يواه آن بقوله » ویشبه ما پستقبل به آخرته .ویودع دنیاه ! 

فکان ف آخریات آبامه يدعو الله قاتلا : « « الهم آتیت عمر ١‏ مالا » 
ذان کان آحب“ الك أن تسلب عمر ۲ ماله ولا تعذبه بالنار ٤‏ فاسلبه ماله ! 
ثوانك تیت عمر ۲ آولادا » فان کان حب أن ثثشكل عمر ا 0 
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ولا تعذبه بالنار » فاثکله ولده » وانك آتثبت عمر ١‏ سلطانا » فان کان 
أحب اليك آن تنزع منه سلطانه ولا 'تعذبه بالنار ۾ فانزع منه سلطانه » 
وبرحمه الله ! لقد دخل الاسلام وهو شترط آن يضمن له اسلامه 
سقوط العقاب على ثام ماضيه » وهم“ مفارقة الذنيا فلم بال أن يخسر 
ماله آو ولده أو سلطانه اذا ضمن شيت واحدا فى الآخرة : ألا تُعذكب 
بالنار ! 

وکان یقول لبنیه » كانه حسب نصسیبه من جانبیه » ورفع میزانه 
بیدیه : « انی لست ف الشثرك الذى لو مت عليه آدخلت النار » ولا ف 
الاسلام الذى لو مت عليه أدخلت ال نة » فمهما قصرت فيه فانى متمسك 
بلا اله الا الله » 

وکا قول :( الهم لا قوی فأنتصر » ولا برىء فأعتذر > 
ولا مستکبر بل مستعفر » لا اله الا نت . لا اله الآ آنت » . ولم پزل 
پرددها حئثی مات ۰ 

وردد فی سریر موته استغفاره الذی بقول فيه : ( اللهم مرت 
بأمور » ونھیت عن آمور »› فترکنا. کثیرآ مما مرت » ووقعنا ف كير 
مما نهيب ... اللهم لا اله الا آنت » اللهم لا اله الا أنت » ٠‏ 

ودخل عله این عباس ف مرض موته ٤‏ فساله : كيف أصبحت ٩?‏ 
قال : « أصبحت وقد أصلحت من دنیای قلیلا » وآفسدت كيرا ٠‏ 
فلو کان ما اأصلحت هو ما آفسدت لقزت » ولو كان بنضعنى أن أطلب 
طلبٽ » ولو کان پنجینى أن آهرب لهربت » فعظنى بموعظة أتتفع بها 
با این آځی ! » قال ابن عباس : هیهماٽ اا أبا عبد الله .. فأجابه 
بكلمة بجرى بها لسان من بحضرون السلطان ويردون الوقيعة عنده > 
کانه آراد آن .ستجاب رحمة الله بكلمة. ابن عباس > فقال : « اللهم 
ان ابن عباس یقنطنی من رحمتك . فخذ منی حتی ترضی ! » 

وليس بين العظماء فى .صدر الاسلام من استقبل الموت بكلام أجزل 
من هذا الكلام » وأدل منه على شعور صاحبه فى مفترق الدنيا 
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والآخرة . وجملة ۶ یدل عله انه کلام رجل ملاته الحباة ودوافعها 
القوية » فلم بخطر الموت بباله حتى خطر له مرة واحدة » وهو بين يديه 


لا منصرف عله 
3% ¢ 3% 
تلك آمثلة عابرة من كلماته المأثورة غير ما تقدمت الاشارة اليه 
فی سباق الكتاب ۰ 


وقد رويت له آثار ف الشعر » والخطب الطوال تسلكه يبن الشعراء 
والخطباء » فنسب اليه من الشعر هذان الببتان : 
مساوى” لا أعطيك دى ولم ات 
به منك دنیا فانظرن كيف تصنع 
فان تعطنىی مصرا فآربح صفقة 
أخذت بها شيخا بضر وينفح. 
و سیت اله بيات قالها لعمارة الذى راود امرآته ٠‏ بعد اَن أوقع 
به فى الحبشة : 
اذا المرء لم نترك ا سه 
ولم يته قلبا غاويا حيث يشا 
قضی وطرا منه وغادر سثبة 
اذا ذ٬ٌکرت‏ آمشالها تملا الفا 
من الان فانرع عن مطاعم جمة 
وعالج أمور الموت لا تتندما 
ومن الشعر المنسوب الله وصف فرسه فى قوله : 
۰ مثفنرع“ الحارك محبوك” الشبج 0( 
صلل الشد شد ف 
وت الخيال من الشسد سج 0 
(ا) مفرع الحمارك : آى طويلالكامل مناعلاه ؛ ومحبوك الشسبج:أى متين الظهر 
وإ) الشد : السدو والحيلة > وعمج الفرس : ابرع سره 
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وكل ما نسب اليه من شعر فهو من هذه الطبقة التى لا تسف » ولا 
تعلو الى الذروة بين بداثم الشعراء ` 

آما الخطب لطر فى اواج اقاي عى ف ااه ن فور 
.عليها » وهو شطر من خطبة ألقاها يوم الجمعة قال فيها : 

« با معشر الناس » اباى وخلالا أربعا » فانها تدعو الى الئصب 
د رة وال اليلق بعك الف وال الذل بعد الح اى 
۰ وكثرة العيال » وانخفاض الحال » وتضييع الال » والقيل بعد القال » 
فی غير درك ولا نوال .. ائه لابد من فراغ يول المرء اليه ف توديع 
e o E‏ 
ذلك قلاخذ بالقصد والنصبب الأقل . ولا د يضيع المرء ء ف فراغه نصيب 
نفسه من العلم ٠‏ قیکون بن لغب مانلا ء ون حسلال الله وحرامه 
عادلا . با معشر الناس : قد تدلت الجوز زاء » واأرتفعت الشعرى › 
وأقلعت السماء » وارتفع الوباء » وقل الندى » وطاب المرعى » ووضعت 
الحوامل » ودرجت السخائل » وعلى الراعى حسن النظر .. فحى” بكم 
على برکة الله الى ریفکم » فتنالوا من خیره ولبنه ٤‏ وخرافه وصیده » 
وأربعوا خيلكم »› وأسمنوها » وصونوها » وأکرمو‌ها » فانها جنتکم 
من عدوکم > وها تنالون مغانىكم وأتفالکم » واستوصوا بمن جاورتم 
من القبط خيرا . وایاکم والمشمومات المعسولات » فائهن فسدن الدين 
ويقصرن الهمم . حدثنی آمير المومنین عمر انه سمع رسول الله صلی الله 

عليه وسلم قول : « ان الله سبفتح عليكم مصرا › فاستوصوا بقبطها 
خرا » فان لهم فيكم صهرا وذمة » . فکفوا آیدیکم وفروچکم ٤‏ 
وغضوا آبصا رکم . فلا أعلمن ما آتانی رجل قد اسمن جسمه وآهزل 
فرسه . واعلموا اننى معترض الخيل كاعتراض الرجال »> فمن آهزل 
فرسه من غير علة حططته من فريضته قدر ذلك . واعلموا انکم ف 
رباط الى وم القيامة » لكثرة الأعداء حولکم » ولاشراف قلو بهم 
اليكم والى دارکم ٤‏ معدل الزرع والمنال » والخر الواسغ اة 


“14 


النامبة . حدثنی عمر آمیر الومنین انه سمع رسول الله بقول : « اذا فتح 
لله عليكم مصر فاتخذوا فيها جندا كثيفا » فذلك الجند خير أجناد 
الأرض ... فقال له آبو كز بكر :. ولم ذاك با رسول الله ? قال : لنم 
وأزواجهم ف رباط الى يوم القيامة » . فاحمدوا ربكم معشر الاس 
ای ما آولاكم » وآقيموا ف ريفكم ما بدا لکم. . فاذا بيس العوؤد » 
وسخن العمود » وكثر TT‏ 
الورد من الشجر » فحى على فسطاطكم على بركة الله . ولا يدمن 
أحد منكم ذو عيال على عياله الا ومعه تحفة لمعياله » على ما أطاق 
من سعته او عسرته . آقول قولى هذا وأستحفظ الله عليكم » .. 
وها نموذج نادر من الخطب المنيردة التی کان الخطبب فيها یتولی 
« وظيفة » الوالى والواعظ والوالد والرع ب وكات فعا مش هن 
البرامج السياسية » والخطط اا ا 
الدين والحكمة 
REN‏ ) 

ومن لواحق هذا الباب أن بأتى ببعض الأحاديث التى رواها 
عمرو عن النبى عليه السلام ء لأن عقل الرجل ودينه. ‏ قد بظهران مما 
یجری على لسبائه من کلام غیره » کما بظهران من کلامه 

قال رجل من بنی بكر بن وائل : لئن لم تنته قريش ليضيعن هذا 
الأمر ف جمهور من جماهير العرب سواهم . فقال عمرو بن العاص : 
کذبت ! سمعت رسول الله صلی الله عليه وسل بقول : « قرش ولاة 
الناس فى الخير والشر الى يوم القيامة » 

واختصم رجلان الى النبى عليه السلام » فقال-لممرو : اقض بينهما . 
فقال : انت آولى بذاك منی با رسول الله ! قال وان کان . قال : فاذا 
قضیت بینهما فمالی ؟ قال : ان آنت قضيت بينهما فأصبت القضاء 
فلك مشر حسنات » وان آنت اجتهدت فأخطات فلك حسنة » 
وقال عمرو : « احتلمت ف ليلة باردة شديدة البرد ‏ وكان ف 


٠١- ٤) المبافريات الاسلامية‎ 
—۱۹ ۳ 


غروة ذات السلاسل ‏ فأشفقت ان اغتسات أن آهلك .. فتیممت ثم 
صليت بأصحابى. صلاة الصبح » فلما قدمنا على رسول الله ذكرت ذلك 
فقال : « يا عمرو ! صليت بأصحابك ونت جنب ? » قلت : نعم 
يا رسول الله ! انى احتلمت فى لبلة باردة شديدة البرد » فأشفقت ان 
اغتسات آن آهلك » وذكرت قول الله عز وجل : « ولا تقتلوا :أتفسنكم 
ان اه کان یکم رحیما » . فتیممت ثم صلیت i‏ 
E‏ 
¢ 
SCE A OE AB‏ 
: لا فرجع eT‏ 
. ثم على ٩‏ قالوا : نعم » فدخل . فقال له على : ما منعك 
e‏ : ان رسول اله نھانا ان ندخل 
على ایبات | | 
f 2 ¥‏ 
٠‏ وان الرجل فى حديثه. مع النبى » وحديثه عن النبى » لهو عمرو بن 
العاص » ف كل ما ثبت له من رواية أو عمل أو مقال 
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ووهه مې اډ ن هي ا 
° 
ظهرت ف السنوات الأخيرة كتب عدة عن تاريخ مصر » كتب بعضها 
باللغة العربية »> وكتب أكثرها باللغات الأوربية . ووجهتها جميما 
تشويه الماضى » وتصوير الحاضر على الصورة الثى توافق أهواء 
المؤلفين > وتخدم مساعيهم التى لا تخفى . ولا تفهم أهواء آولئك المؤلفين 
الا على وجه واحد . وهو انهم بتمنون لو لم ترج فصر من م 
الدولة الرومائية ٤‏ ومن رعاية کنيستها التى كانت قائمة ومذ ف 
القسطنطيبنية وف رومة . وكل ما بأتى بعد ذلك من تصوبرات اولنك 
ارين » فهو مفهوم على هذا الاعتبار ٠‏ 
وقد آعددنا هذه الظبعة من هذا الكتاب () فوجب علينا جلاء 
الحقيقة عن وجه التاريخ فى هذه المسألة الى يشوه فيها المأاضى » خدمة 
لبعض المساعى الأجنبية ف الوقت الحاضر . ولا نحب أن نوضع ف 
الشروح والتفصيلات » ولكننا نحسب ان الصفحات التى عبرها 
القارىء كافة لنقضص تلك الأهواء واجتناب المزالق التى ينحدر الها من 
بقرآون التاريخ ٤‏ ولايلتفتونالىتسخبره ف خدمةصحاب ال رب والسعابات 
e‏ التاريخ الت لا تحجها الأهواء ۾ ان انتشار المسحية 
فی مصر انما کان احتجاجا روحانيا على الدولة الرومانية > ولهذا لم 
ينقطع الخلاف بين مصر والدولة الرومائية بعد دول هذه فى الدين 
الملسيحى » فقد ظهر سخط المصريين بعد ذلك ف صورة أخرى » فقاومو 
المذهب الملكى الذى فرضته عليهم تلك الدولة »> وفرقوا بينه وبين 
مذهبهم بهڏه التسمية التى جعات المذهب الحکومی الرومائی فى جاب » 


(إ) كان ذلك فى اغسطس نة ۱۹٩4‏ 
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وجعلت المذهب القومى المصرى ف الجانب الآخر ٠‏ ودار النزاع على 
هذا المحور الى نهاية عهد الدولة ف الدار المصرية 

كذلك پنقض التاریخ كل ما قال عن التفرقة بين عناصر الوطنية 
المصرية . فمن الحقائن الواضحة ان المسلمين والمسيحين سواء ف 
تكوين السلالة القومية » ولا فرق . ين لاء ولاه ف الاسالة والتد 
عند الاتتساب الى هذه النلاد » فاذا کان ين المسلمين المصرين اناس 
وفدوا من بلاد العرب أو الترك » فين المسيحيين المصرين .كذلك أناس 
وفدوا من سورية واليونان والحبشة » ودانوا بمذهب الكنيسة المصرية 
أو بعیره من المذاهب اة . ويسقى العديد الأعظم بعد ذلك سلالة 
مصربة عرقة > ترجغ ا اگھا وأجدادها الى أقدم العهود قبل الميلاد 
السيحى » وقبل بعثة موسى عليه السلام 
. وحديث المظالم اتی يلج المؤرخون المغرضون فى التنقب علها قد 
تثبت كل الثبوت آو تثبت المبالفة فيها الفرض من الأغراض » ولكنها 
اذا رويت على حقيقتها التاريخية مجردة من تلك الأغراض » لم تنجصر 
ف مصر ولا ف بلد واحد من بلاد المالم . فمن أجل هذه المظالم. 
وأشباهها ثارت الأمم ف الغرب والشرق » ومنها آمم مسيحية تثور على 
حکام مسیحیین » آو آمم اسلامية تثور على حكام مسلمين » وقد 
کون الثائزون. والطعاة من أبثاء نحلة واحدة تنتمی الى دين : واحد ¢ 
كما حدث منذ القرون الوسطى الى القرن الأخير 

. وعضمة القارىء والمؤرخ ف تمحيص الحقائق آن يلتنس هوى 
« الدولة الرومانية » فى كتابة تاريخ هذا البلد بعد زوالها » فكل من 
كنب التاريخ كانه يضع تفسه فى موضع تلك الدولة » ويتحسر على 
زوالها ¢ وزوال سلطا نها » وسلطان عواهلها وأحبارها ء¿ فهو « أجنبی 
الهوی » شوه لاض »› م لا بعنیه تشو ده الماضى ف الواقع > بل. رید 
آن تسل من الاضی كما بصوره الى الحاضر كما رشتهيه » ودون ذلك ۽ 
ويعتصم الحق بحمى الوطن وحمى التاريخ . | 
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التاريخ عرض. الائسائه 3 

والعرض مناط الحمد والذم ف الائنسان . 

وكذلك التاريخ بالقياس الى الانسانية فى جملتها » لا کون شيعا ان 
لم يکن تقديرا لما هو صادق او کاذب » آو ما هو صواب آو خط › وما 
هو حميد أو ذميم > من المحوادث والناس 

وقد نذكر الحوادث توسعا ف التعبیر » فان الحوادث لا تمنينا لذانها 
ان لم يکن معناها تقو تقويما لأعمال وقیاما بأعمال » آو لم يکن معناها فى 
صيعْة آخرى تعربما بأقدار الناس مما عملوه واستطاعوه .. 

وكل شىء ف المياة الانسانئية هين اذا هان الل فى موازين الإئسائة 

وانها لأهون من ذلك اذا جاوز الأمر الل الى انعكاس الأحكام 
وانقلابها من النقيض الى الثقيض 

هون كل شىء اذا هانت موازين الانسانية »> لأن موازين الائسائية 
جماع ما عندها من الفكر واللق والعقيدة والذوق ولليال 

ن هران الان ااا ان کل عدا ف بون رن 
الانسائية كافة فى تاريخها القديم والحدث 
وآهون من ذلك آلا تختل وڭفی . e‏ 
e E SS‏ 
والايمان . 

وقد هان عرض انسان واحد بشتره امال آو العْرض فى حباته » فماذا 
يقال فى عرض الانسانية الذى يشترى ف الحياة وبعد الممات ٤‏ ويزيف فيه 
الواقع للعيان ثم بلازمه الزيف بعد ذلك مدى الأجيال على صفحات 
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التاريخ ١‏ .. 
ذلك فدح مصاب تصاب به الانسانية : انه مصاب فى عرضها › فی 
صميم أفكارها وأخلاقها وعقائدها وآذواقها وأحلامها . ف موازنها 

وحسب . وما من شیء پعتز به الانسان لا يدخل فى هذه الموازين . 
وأوجب واجب على الانسان لضمیره آن بحمی نفسه من شر هذا 
املصاب الفادح › ولا يتيح لأحد آن یختلس التاريخ ف‌حاضره ومستقبله . 
فليس البلاء هنا بلاء منفعة تفوت أو مضرة تحدث » ولكنه بلاء الزيخ 
فى البصر والبصيرة » وعلينا نحن آن نصحح البصر اذا زاغ لأنه نتقص 
وعيب وان لم يحدث منه ضرر عاجل آو جل . وكذلك نصحح زیخ 
البصيرة E‏ 
بعحل منه الضرر ولم تذهب به المنفعة . 

ان تاريخ الانسانية من أوائلها الى راش رها ل بلك اشامن جزاء 
غير حسن التقدير وصدق القياس لا عملوه 

وکئیں على احد آن ببتذل هذا ال جزاء » لأنه استطاع آن بحشو بعض 
کک بعض اليوب » فيملك ‏ بهذه الرشوة الرخيصة ‏ خير 
تنه يه الاساية اعدا ابايا ق اليه و الممات 
RRR‏ 

على ان اواز الانسانية لا تز ها الرشوة القصر دة دون غا غ 
e e E ANE‏ 
الأجر العاجل والعطاء المعروف 

بل تصاب هذه الموازين من النهازين او « الوصوليين » المطبوعين كيا 
تصاب من النهازين الملصنوعين أو المصطنعين . 

قن التاس من يحب أن تفاب الضة على الفضياة أو على الحقيغة > 
وان لم يكن هو صاحب المنفعة ولا خاضرا لها عثد اتتفاع المنتفعين بها 
من الناس من بحب ذلك لأنه يرجع الى طبيعته فيشعر بحقارتها اذا 
غلبت مقابيس الفضائل: المنرهة i‏ الصريحة 


س ۱۹ے 


نهم من بحب الناجحين بالمنافع لأنه یتمئی آن بنجح على مشالهم 

ولا یتک النجاے اذا جاءه بوسيلة کوسیاتهم 

ومنهم من بلغ بهذه الخصلة حد التعصب والعرة العمياء » لأنه یکره 
أن يدان الناس آو تقاس الگعہال بمقادیس لمل العلا يا فیلوم نفسه ولایقدر 
عى ان ار ا ق ا ا ق ا 

وليس أبعْض الى الانسان من احتقاره لنفسه 

ولیس آحب اليه من اعتذاره لها عن حقار تھا 

RRR 

وائك لو بحثت جهدك عن عصبية عمياء تغطى على بصر الائنسان 
وتملك عليه هواه » لم تجد لها علة أقوى من هذه العلة الى ينقاد لها 
ولا ببتغى الشفاء منها ۰ 

اه تست ف کن مروا ت انی ر ب ار وش غه 
الاضطرار الى الاقرار بسبق السابقين له وارتفاع المرتفعين علبه 

SS E SC E 
.: آهل المعرفة‎ 

واه لبعثرف بالك اذا استطاع أن زل بالقادرین الى « مستواه » 
بخديعة من خدائع النفوس 

وانه ليعترف الرذيلة اذا استطاع أن ا الفضلة التى بمتاز بها : 
. علبه ذوو الفضائل البينة 

وانه لیتشبث بهذه التعلات. كما بتشبث الغربق باوهام النحاة ».لاه 
ني هذه اتعلات غريق فى شعور اقيل على جسيع افوس ء وهو الشعور 
الهوان .. 

لهذا بتعصب النهازون المطبوعون على أصحاب ا محل المليا ء لأنهم بين 
اثنتین : اما آن يدينوا أنقسهم بالمثل العليا ويعملوا ف السر والعلانية 
aa E E‏ بعقباته کل يوم وکل 
ساعة .. 


۲۹س 


واما آن ينكروا تلك الل العليا على أصحابها » ويتعصبوا أن نجج 
بأساليبهم آو يتمنون النجاح بأساليبه » وذلك مطاب لا يكلفهم تغيير 
الطباع وان لم يبلغوه شالم کیا بلغه ذوو القدرة آمامهم من الناجحين 
الفعالين .. ٠‏ 

وقد عرفنا من هؤلاء آئاسا فى التاريخ كما عرفناهم فى الياة المحاضرة 
عرفناهم فعرفنا عجبا من المصبية العمياء التى تكيل بالكيلين وتر 
بالميزائين فى الادث الواحد والحقة الواحدة 

اذا وقفوا بين خصبين أحدهما من النفعيين والآخر من المخاليين ارآمت 
العجب .ف المقياس الذى يلتمسون به المعاذير لهذا وينكرونها على الآخر 
فى اللحظة الواحدة .. 

اذا استسلم آحدهما مع الهوى لحاباة ولده أو a‏ لم يعذلوه 
E‏ تم بها وتجړی 
الوتيرة عليها 

واکان اا ن ا رة آارل یر اد ی 
Sl EE‏ 
المكان ? . 

بعذرون هنا بل لا بلومون »¿ ولا کرو ی ره ان جاملو! 
« الظواهر » فلاموه 

اا خی انال ارده او ای فة د و ا و 
ومعدود عليه أن بهبط من السماوات الملا لمحظة واحدة ليشبه ساء ئر الناس 
ف تقيصة من النقائص أو أمل من الآمال . 

ولا حاجة الى امعان فى البحث للكشف عن خبيئة الطبيعة النهازة فى 
هذه التفرقة بين بين الحكم على النفعيين والحكم على المثالبين . ۱ 

ان الطبيعة النهازة لا تريد هنا أن تحكم وأن تنصف بين خصمين 
ائها تريد أن تعذر نفسها لتقول ان ذلك المثالى اقص وان هذا النفعى 


ت 


يجرى على العرف الشائع بين جميع الناس » ولهذا بتناول النهاز الميزان 
وهو يتعمد أن. يزيد فى ناحية من السيئات وبحط من الحسنات » وتعمد 
فى الناحية الأخرى أن بقلب الكفة فيزيد على الحسنات وبحط من 
السيئات ... ٠‏ 

ويكفى أن ينسب الى العظيم المثالى عمل من الأعمال التى لا بقدر عليها 
النهاز ولا يسجى اليها ليشعر النهاز بالاختلاف والجفوة بينه وبين ذلك 
العظيم المثالى » ثم يشعر بنوع من القرابة والالفة بينه وبين خصمه » 
فيميل الى سناع الاحدوثة المحسنة عن‌هدا ولا يسل الى سماعها عن ذاك» 
ويضطره الى ذلك وقوفه بین طرقین : أحدهما غرب بصعغره فى نظر 
و ا ا و 
وین دخاته . ۰ 

KR 
يكفى آن نسب الى المظيم اثالى عمل من الأعمال التى لايقدر‎ .. 

ا اا زل ب ا جح ا ف ر ا الى 
العظيم المثالي كما يستربح الى النفعبين الناجحين 

ونقول « عمل من الاعمال لا بقدر عليه ولا سعى اليه » لأن هناك. 
#تاساً الا يقدرون على العمل المثالى ولكنهم يسعون اليه أو تمنونه آو 
يحبون آن يۇمنوا بسعيهم اليه وتمنيه e‏ السعي 
وهذه الأمنىة .. ` 

وليس هوؤلاء بالنفعيين المطبوعين 

هؤلاء مثاليون تعوزهم القدرة ولا بعوزهم الأمل ف بلوغها رلا البطة 
بوجودها « وميولهم الى جانب العظماء المثالبين قرب وأغلب من ميولهم 
الى جانب المنفعة الناجحة بالميلة أو بكل وسيلة > والأمثلة من هولاء 
وهؤلاء كثيرة بين سواد الناس الذين لا بدخلون الى ساحة التاريخ الا 
شهو دا آو مستمعین 
فلو كانت محنة التاريخ كله من الثهاز المأجور لا خفیت حقاتقه هذا 
الفاء »> ولا طال العهد على الزيف أو الغْرض الممؤه بالأباطيل 


O = 


وانما المحثة الشائعة من اولئك النهازين المتطوغين الذين بقبلون العملة ٠‏ 
الزائفة وبرفضون ما عداها » ويجاهدون من يكشف هذا الزيف ويقو مه 
بقيمته الصحيحة » ثم تكثر العملة الزائفة فى الأيدى حتى ليوشك أن 
E‏ بالريبة والمحذر » ولا ينفع المحك الناقد فى 
هة ا ا ا ا 2 
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وف التارنخ الاسلامی مراحل كثيرة تصحح لنا موازين التاريخ التى 
برتبط بها عرض الانسانية » وربما كانت هذه من اراس ایل لو 
من غیرها ف 'تواریخ الأمم »> لأنها حاضرة الأخبار اوالرواات » حاضرة 
الاسباب والبواعث » ولا بخفى من شأتها غير النيات والمزاعم . وليس 
با مۇرخ من تضلله النيات والمزاعم حين تشخص أمامه الأخبار والروايات 
ولا تتواری خلفها الأسباب والبواعث بحجاب كثيف .. 

وأسبق هذه المراحل وآضخمها مرحلة النزاع بين علي ومعاوية دعت 
مقتل عثمان .. 
فقد اختلفت. فيها الأحكام على الرجال وا لمناقب والأعمال ول تقلع 
liz.‏ آخبارهم وحوادثهم التي اتفقت تفقت عليها جميع الأقوال 

واذا لم يرجح من أخبار هذه الفترة الا ابر الراجح عن لمن « علي » 
على المنابر بأمر معاوية لكان فيه الكفاية لاثبات ما عداه مما تم 
الترجيح بين كفتي الميزان 

E TERS SI 

الحمد لنفسه فى كل مكان وبكل لسان » ولو تم يرد من أخبار تلك الفترة 
أن معاوية كان يدق الأموال على الأعوان ومن يرجى منهم العون لكان 
لمن خصمه على النابر كافيا للابائة عما صنعه الكسب الثناء عليه واسكات 
القادحين يه » ولكن أخبار الأموال المبذولة لتغيير المقائق فى هذه الفترة 
فيض بها کتب المادحين والقادين ومن لا عدحون ولا دجون 3 ولم 
يعلم أحد مبلغها من الوفر واجسامة » ولكنها معلومة بالتقدير وان لم تمم 


س 4ے 


بالاحصاء وآرقام الحساب ء لأنها استنفدت خرائة الدولة وجرت الى 
مضاعفة المكوس والضرائب ومخالفة العهود .لهل الذمة وحسبان الركاة 
من حصة الخرانة التى يستولي علبها ولاة الأمور 
ويبقى عمل النهازين المطبوعين بعد عبل النهازين الأجورين » فانم 
قد تطوعوا ف ذلك العصر » وف العصور التالية » لترجيح كفة اللجاح 
المنتفع على كفة المثالية العالية ».ولم يخف الأمر على أبناء ذلك العصر 
کما نشرحه الآن بأساليب علم النفس ف الزمن الأخير . فان الأقدمين لم 
تفتهم « النفس » بجوهرها وان فاتتهم مصطلحات النفسانبين من أبناء 
القرن العشرين » وقد تفذوا. الى يواطنها. بالنظرة e‏ آصحاب 
تفوس تعلم ما تنظوي عليه النفوس 2 
E‏ : 
علي ومعاوية فقال J»:‏ اعلم ان علا کان کثر الاعداء » ففتش ا 
عيبا قلم یجدوا ء فجاءوا الى رجل قد حاربه وقاتله فأطروه کیادا منهم له 
وهذه دخيلة من دخائل النفس الضغيرة ة معهودة متكررة فى كل جيل 
وف كل خصومة » فكثير من الثناء لا يصدر عن حب للمشنى عليه كما 
E E‏ 
العيوب ..' RE‏ 
HHR‏ 
ان تاريخ معاوية بن بي سفيان لا بختاج الى مزيد من تفصيل » وانما. 
بحتاج تاريخه وتواريخ النابهين جميعا الى تصحيح الموازين وببان المداخل 
التى تؤتى من قبلها أحكام الناس على الحوادث والرجال » فتصاب بالل 
أو تنقلب رأسا على عقب . ويصاب بالطلل معها تفكير المفكر ونظرة الناظر 
وادراك المدرك لما بحيط به من حوادث زمنه وحوادث سائر الأزمنة 
ونحن نفهم تاريخ معاوية ونفهم معه تواريخ الكثيرين من بناة الدول 
اقا ا ااواری ونر اا جر ا ن الا راف ن د اون 
شعور غير مقصود .. 


۵ 


ولكننا لا نعرف تاريخ معاوية ولا تواريخ غره اذا اخذنا بظواهر 
الأقوال ولم ننقب وراءها عن بواطن الاهواء والبواغث الفية ء ولا بد 
منها فى هذه المرحلة بذاتها : مرحلة الدولة الأموية الأولى غلى التخصيص 

ا لقد كان قيام الدولة الأموية بعد عصر اللافة حادثا جللا بالغ اخطر 
E‏ العام : 
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E E E‏ والفاروق. 
أبد الآبدين ودهر الداهرين » لأن اطراد النسق من ولاة الأمر على هذه 
الطبقة العليا من الخلق والتقوى أمر تنوء به طاقة بنى الانسان 

فما كان دوام اللافة الصديقية أو الفاروقية بمتطاع على اطول 
الزمن » وما كان قيام الملك بعد اللافة بالأمر الذي يوّجْل الى زمن بعيد 

ولكن الملك بعد اللافة كان على مفترق طربقين : كان فى الوسع آن 
يشير علىمشابه الملافة ملكا بارا. تقيا مصو نا من بح الهرقلية والكسروية 
وسائر ضروب الملك فى عصوره الالة 

وکان ف الوسع آن e‏ املك ف العصور الالية بذخا 
ومتاعا وزينة وخيلاء كخيلاء العواهل من القياصرة والشواهين . 

کان ف الوسع آن کدی املك ف تاريخ العالم على النهج 
او الفاروقي وان لم يبلغ هذا المدى من النراهة والصلاح ¢ وکان هذا 
النهج خليقا ان بظل اماما لارعية نتو ارو نه وقندون به ويحمیهم نكشة 
الأخلاق والآداب قروا وراء قرون من بقايا الوثنية وأوشاب المادية.» 
وما شادهها .من آداب تدور على النفع العاجل وتقنل ا منه و 
2 

في الوسع هذا وكان في الوسع ذاك 

الدولة الأموية على مفترق هذين الطريقين. هى المادث اجار 
فى صدر الاسلام > وهي ا الجلل الذى بقرر تبعتها فى e‏ 
الاسلامي بل ف التاريخ العا لمي كله : 


— ۹ 


ورس الدولة الأموبة » معاوبة بن آبی سفيان ٤»‏ هو صاحب هذه 
التبعية التى يجب أن تنقرر باأماتنها العظمى ف ميزان لا تلعب به المنافع 
المقصودة أو المنافع التى هى أخطر منها على اللقيقة » وهى منافع الطبائم 
المستسلمة لأيسر المعاذير » يشق عليها الصعود الى امل الأعلى ولو ا 
وحسن المظنة » ويطيب لها أن تسترسل على هينة مع مالوفاتها فى كل 
يوم ا 

4 4 

والصفحات التالية تتناول النظر فى سيرة معاونة من هذه الوجهمة »> 
خلیست هی سردا لتاریخه ولا سجلا لأعماله ولا معرضا لموادث عصره » 
ولكنها تقدير له وائنصاف للحقيقة التاريخة وللحققة الائسانة ‏ كما 
يراها المجتهد فى طلبها وتمحيصها ؛ ونکاد تقول کا إراها من لا يجتيد 
ى البعد عنها واخفاء معالمها والتوفيق بينها وبين دخيلة هواه من حيث 
.يبريد أو لا يريد » وبعض المؤرخين بعد العصر الأموي الى زماننا هذا 
يفعلون ذلك حين ينظرؤن الى هذه الفترة فلا تخطتهم من أسلوبهم ولا من 
حرصم على مطاوعة آهواثهم » كأنهم صنائع الدولة ف ابان سلطانها 
وبين عطاياها المغدقة ونكاياتها المرهوبة ورجالها الذين اتنعقد بينهم وبين 
معاصر چم أواصر المودة والنسب وأواصر المشابعة ف المطالب والمعاذير 

ولولا اننا ثأبى أن نضرب الأمثلة بالأسماء د من ھۇلاء المۇرخين 
المعاصرين من يتكلم فى هذا التاریخ کلاما بن نضح بالغرض ویشف عن 
لاا شر ع > لی ی ك اللات ب جات را ل لاف 
ومنهم من يحسب من همة معاوية اله تصدى للخلافة مع علي . ويحس 
من الخذ على غيره انم تصدوا للخلافة. مع يريد »> ومهم من بشسيد 
بفضل آبى سفيان على العرب لأئه كان تاجرا يعرف الكتابة والحساب 
ويعلمهما من پستخدههم ف تجارته » ومنهم من لوم آهل المدينة لأنم 
نکیوا ف أرواحهم وأعراضهم على ادي المسلطين عليهم من جند يزيد 
ولا تكاد تسمع منه لوما لأولئك المسلطين » بل تكاد تسسمعه يعذرهم 


VV : 


ولا يدري ما بصنعون غير ما صنعوه ٠‏ 

ولو اتنا ذكرنا أسماء هۇلاء المؤرخين المعاصرين لكان تمام البيان عن 
منهجهم آن نشفعه باطراف من تراجمهم ولوان من مسالکهم فى طاب 
المنفعة واللياذ بالقادرين عليها ٤‏ وألوان من معاذيرهم التى يرتضو نها 
لأتفسهم ويوجبون على الناس آن يرتضوها لهم أو يلتمسوها لهم » وان 
لم يعلنوها .. ) 

a ¥‏ ا 

ولكننا ندع هذا التمشيل لأننا فى غنى عنه بما ثبت من الأمثلة المحفوظة 
عن زمانها » ونتخذ الشواهد من حوادثه وآقوال رجاله.» ونتحری فی 
ذلك كله أن نصون التاريخ ‏ نصون ذمة الانسأنية ‏ أن يلكها من 
ملك .الاه والسلطان ف زمن من الأزفان ٠. ١‏ ا 0 اا 


A 


نال م 2١‏ م2 وال ا 


زبدة الصفحات النالبة أن راس الدولة الأموبة كان رجلا قديرا ولكنه 
نم يكن بالرجل العظيم 

والفرق بين القدرة والعظمة يوضحه الاصطلاح ولا توضحه المعجمات 
اللغوبة هذا التوضصيح الذى نعنيه . فقد بقال عن العظيم انه قدیر ویقال 
عن القدير انه عظيم » ولا بخطىء القاثل من الوجهة اللغوبة ف هذا 
الترادف المقبول ما لم يقيده الاصطلاح ‏ . 

انما الاصطلاح الى نعنیه وننظر فيه الى آخرال الطباع 8 القدرة 
غير العظمة فى آشياء 

فریما وصف الرحل بالقدرة انه مقتدر على بلوغ مقاصده واکان 
منافعه والاضرار بیعره » ولكنه اذا وصف العظمة فائما بوصف بها 
لفضل قاس بالمقاييس الانسانية العامة » وخير تغلب فيه نية العمل 
N‏ 
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ولعلنا نقترب من توضیح ا اذا تقلا التفرقة من القدرة 
والعظمة الى التقدير والتعظيم ‏ 

فنحن تقدر الانسان EE‏ لأشباء 
قاديرها ولو لم يكن لها عمل ولم نكن من ذراه السل ية » لكت اا 
عفنا الانسان فانما نوجب له التعظيم علينا لأئه يعنينا ويستحق اكبارنا 
ویر تفع ال المكانة التى تلحظها الانسائية بأسرها ونود غلا فى اقتا 
وخپراتها ۰ ۰ 

ا٠٤‎ ٤ المبقريات الاسلامية‎ r E 


ولکن لیس کل قدیر بالمظیم .. 

والعظمة قدرة وزادة .. 

أما القدرة فليس من اللازم أن تكون عظمة فضلا عن أن تكون عظلة 
وزادة .. : 

ومعاوية قدرر ولا رب .. 0 

ا انه عظيم فذلك الذى نعرض له فى الصفحات التالية لنبين فيها 
الفارق بين القدرة والعظمة » فى ترجمة رجل من أتفع الرجال النابهين 
لتوضیح ها الفارق دمیزان الحوادث ومیزان الأخلاق 

ومن سرف القول آن يقال ان معاوية لم يكن يعمل بباعث من الغيرة 

الدينة أو بباعث من أحكام المروءة والعرف المتبع ف الأخلاق 
افليس فى وسعه آن يتجرد من هذه البواعث لو أراد » ولیس فى و 
رجل اسلم على ید النبي عليه .السلام وصاحبه وعمل على أيدي اللة من 
صحابته أن يفل عن غيرة دينه وأحکام فرائضه وواجبات المروءة فى عرف 
HHR a‏ ا 

Ll YJ‏ » مع العلم بغيرته الدينية فى شعوره وفعاله » نستطیع آن نعلل 
جميع أعماله يعلة المصلحة « الذاتىة « أو مصلحة الأسرة والعشيرة 

ونستطیع أن نعمم القول بغیر استثناء على کل مسعی من مساعیه وکل 
حيلة من حيله وكل مأثرة من ماثره » فنقول ان المصلحة الذاتية أو 
مصلحة الأسرة والعشيرة كافية لتعليلها والقیام بها » وانه لم يمارض 
المصلحة الذاتية. بارادته ف حين واحد » وعارض المصلحة العامة ف أحيان 

کان رجلا قدپرا ولکنه لم يكن بالرجل العظيم ٠‏ 

ومهمة امرخ فى سیرته أن یقدر قدرته وآن یعرف ما اقندر عليه 
بسعيه وتديره وما اقتدر عليه بمساعدة الزمن ومسالاة الحوادث 
والمصادفات .. ۰ ۰ ۰ aS‏ 

وهذه المهمة تتقاضانا « آؤلا » أن تحمل القول فى جميع التمهيدات 


س 


التى مكنته من الاقتدار على مقاصده » ومنها ما كان سابقا للاسلام 
وسابقا لمولده » ومنھا ما تم قبل ملکه وما تم فى أثناء ملكه الى ما بعد 
موته .. 

وتتقاضانا هذه المهمة « ثانيا » أن نزن المواهب العقلبة والللقية التى 
اشتهر بها وأسند اليها ما آسند من أسباب نجاحه 

نبد الكلام فى الفصول التالية بالتمهيدات التاريخية من قبل الاسلام 
الى يام الدولة الأموية » ثم تنلوها بتحلیل لأخلاق والمواهب الثى تعد 
من وسال نجاحه .. 

ونلاحظ فى ذلك کله آن « تقدر القدرة » التى ثبتت لهذا .الرجل 
القدير من. وراء المدائح والاهاجى ووراء الدعاية له والدعاية عليه 

ونحسب اننا وفينا بهذه الأمانة اذا انتهينا من هذه الصفحات الى الوزن 
الصحيح الذى نوزن u.‏ راس الدولة e‏ ویوزذ به غپره من اعلام 
e‏ 


کل 


م ا 2 1 هھ 


بدا التمهيد لبني أمية ف الشام قبل الاسلام بجيلين متعاقبين » وكائت 
الشام قبل ذلك سوقا عامة لقريش » تاتيها قوافل الصيف بتجارة لجاز 
فى حراسة الرؤساء من بيت مناف على الأكثر » وأظهرهم ف ليل الذى 
سبق الدعوة النبوية هاشم بن عبد مثاف . 

ولم يكن رجحان هاشم بالرئاسة والثروة حائلا بين الأموين وغشيان 
الشام للتجارة والاقامة بين المدن والبادة فيها » بل كان هذا الرجحان 
فيما اتفقت عليه الأخبار ‏ سببا لهجرة أمية من مكة واقامته بافا 
عشر سنن ء اذ تنافر هاشم وآمية وتنافسا على الرئاسة » واحتكما الى 
الكهان كعادتهم على آن يكون للغالب اجلاء المغلوب عن مكة عشر ستين > 
فقضى الحكمون لهاشم على آمية » وخرج أمية الى الشام فاختارها مقاما 
له خلال هذه السنين » وربما كان ضيقه بالزعامة المعقودة لهاشم ف مكة 
من دواعى الهجرة قبل المحكم عليه فى قضية المنافرة ا لمشهورة > وهىقضية 
قد تصح بتفصيلاتها آو لا تصح الا بجزء منها » ولكن هجرة أمية الى 
ولا مات هاشم شغل أبناؤه بالرئاسة الدينية الى جوار الكمبة »وال 
اللواء الى بني أمية » وهو عمل ينوط بصاحبه حراسة القوافل الى الشام 
واليها » اذ لم يكن من حاجة قريش ف اليل السابق للاسلام عقد اللواء 
يش بعرو القبائل أو يدفع غزوتها لمكة » وانما كان العمل الأكير 
لصاحب اللواء حراسة طريق التجارة بين مكة والشام على الأكثر » وين 
٠كة‏ واليمن ف قليل من الأوقات . وكان عملا بحتاج فى الواقم الى جيش 
صعر وقائد يحمل لواءه ء لأن القافلة الى تحرج للتجارة تجمم آموال 


۱۲ س 


قريش وتسر بها المئات من الابل » ولا ينتظم سيرها بير قيادة تتو . 
تنظيم المخافر وتوزيع المؤنة والتعرف الى رؤساء القبائل التي تقيم على 
الطريق أو تقيم على مقربة من أسواق الشام ف البادية » فهى عمل متصل 
ە ينهي بانتهاء رحلة القافلة ولإ توال له روابطه وعلاقاته ین صاب 
اللواء وأعوانه وبين ذوي الشأآن فى مراحل الطريق وف منازل المقام 

ومن المشهور المتواتر أن عثمان بن عفان رضى الله عنه كان معروفه 
المكانة بين رؤساء الدولة البيزنطية على حدود بلاد المرب كنا كان 
معروف المكانة ین الوجوه من قائل البادية »> وخلعت عليه الدولة 
البيزنطية لقبا من ألقاب الرأاسة ليسفر بينها وبين قومه ويعينها فى خلافها 
مع العرب الغساسنة بالشام » وكانوا يجنحون آحيانا الى جانب فارس فى 
حربها لبيزنظة »> ويرى البيزنطيون انهم لا يستغنون عن قوة من العرب 
لمقاومة هذا الخطر من البادية >٤‏ ولو هدید العساسنة وتشکیكهم فیعن 
بجاورهم أو يعاملهم من العرب الجازين 

وقد كان بنو أمية على شبه محالفة بينهم وبين بني كاب آقوى القبائل 
يبادية الشام وآشدها خطرا على الغساسنة > ومنها من تنصر منافسة 
للساسنة فى حظوة الدولة مع ارتقابهم للفرص بين الدولتين وبين القبائل 
٠‏ العربية ٤‏ وقدعرفنا بعد الاسلام ثلاثة من كبار الأمويين أصهروا الى 
بنى كاب فى عصر واحد »› وهم سعيد بن العاص والي الكوفة واطليفة 
عثمان بن عفان ومعاوية بن آبى سفبان ة ولا تكون هذه المصاهرات آول . 
العهد بالصلة بين الفرقين » فهى بقية لما تقدمها من الصلات 

ومن المشهور آیضا أن آبا سفيان كان على صلة بولاة الأمر من 
البیزئطبین » وکان بلقی هرقل وأمراء بیته فى رحلاته » ويعؤل عليه هولاء 
فيما يعنيهم من أحوال العرب وأخبارهم » فقيل انهم سألوه عن النبي 
عليه السلام عند مبعثه > وان السائل جعل بستنبئه عن صفاته عليه السلام 
على مسمع من قوم حجازيين ف ا مجلس » ويحذره أن بكذب فيكذبه من 
سمع کلامه من قومه . قال بو سفیان : وعلمت انهم لا يكذبو ني ان 


۳ - 


is E‏ ا 

انه نا مکذوب 0 
ال الريزي « ات ا تبت بالشام كورة الا وجد فيا رجلى من بني 

: ET 

وکان النبى صلوات الله عليه بتحرى ف اختبار الولاة أن ندیم للولاية 
حيث بتيسر لهم العمل بموافقة الرعبة »> فاختار عمر بن سعيد بن العاص 
واليا. لتيماء وخيبر وتبوك وفدك » وكلها على طريق التجارة الأموية » 
. وسار آبو بكر على هذه السنة فاختار يزيد بن آبى سفيان قائدا ليش 
فن جیوش الحملة على .الشام وولاه بعض اقاليمها بقية حباته ¿ وكانت 
وفاته فى عهد الفأروق, فجرى على هذه السنة وعهد بالولاية الى أخيه 
N a E E‏ 
قېل موته وبحمل اللواء بین يديه ٠‏ 

ومن بني آمية من كاد بصر”ح بالطمع ف الملك بعد رسول الله على عهد 
الادينن أذ كان من آخاء قرو سك ن الفاض هدل الروة 
التى ولاها ااه النبى صلوات الله عليه » فلما بويع بو بكر بالافة أنفوا 
أن يعملوا له وقالوا : « نحن آبثاء بني أحبحة لا تعمل لأحد بعد رسول 
الله صلی الله عليه قضلم آبدا » .. 

٠‏ ولا قول هذا القول الا من يطلب الرتاسة لنفسه ولا قر بالرئاسة 
نير ذي. نبوة أو رسالة إلمية ء وينظر الى اللافة نظرة دنيوية لا تفاضل 
فيها بصفة من صفاث الدين وسابقة من سوابق الهداية ٠ ٠ ٠‏ 

وكان الفاروق قد ولى فعاوبة ولاية من الشام فضم اليه عثمان سار 
الشام وألحق به آقالينها من الزيرة الى شواطىء ء بحر الروم ء فلما قتل 
عثنان كان قد مضى لعاؤية فى ولاية الشام عشرون سنة » لم يبق فيها 
من پٽازعه او يعضيه » ولم يکن من عمالها وحکامها المرؤوسين له أحد 
من غير ضنائعه وآشیاعه والمستقرین فی کنفه » لأنه حرص ف ولابته على 
استبقاء من يوالبه: واقصاء من شب عليه » وجعل همه الأكبر آن بخرج 


نا س 


آهل الفثنة من الشام ولا ببالي بعد ذلك ما صنعوا فی سار الولاات 
فتفرقوا كلهم بين الكوفة ومصر والمحجاز ۰ 

کان عشمان يسمع الأقاويل عن. ولابة السام وتلق تة س 
بطلبون منه عزل. ولاته وأولهم معاوية » فيعتذر لهوؤلاء الشاكين بعذره 
المحهود ويقول لهم انه انما ولى على الشام من ارتضاه قله عبر بن 
الخطاب . . وقال ذلك مرة لعلي بن أبى طالب فقال له علي : :نعم . ولكن 
معاوية كان أطوع لعمر من غلامه يرفاً »> وصدق الامام فيما قال 

فقد كان معاوبة بصطنع الأبهة فى امارته وبقتصد فيها جهده عدا 
عن آعين الفاروق > فاذا لامه الفاروق على شىء منها رآه بعينه اعتذز له 
دمقامه بين أعداء آلفوا الأبهة واتخذوها ية من ابات القوة والمنعة » 
و کان بودي حساب ولايته لعمر كلما سأله الحساب ويقنع منها برزقه من 

ست الال آلف دنار ف العام » واتفال مما بحمعه من تحارة آهله LL‏ 
3 الحساب . 

فلما بویع عشمان اطلافة رکه فی کات وضم الیه سائر التام کا 
تقدم » وطلب منه معاوبة آن پرخض له ف زرع الأرض التى تركها 
أصحابها وهاجروا الى بلاد الروم فأجابه الى طلبه » ووضع معاوية يديه 
غلی وارد" من الال تقوم بأعباء دولة ٤‏ ولم يكن بخثى عليها من الساب 
ما کان یخشاه le‏ ى عه عمرٴ بن الخطاب » وأوشكت الشام آن تقوم 
وحدها مملكة مستقلة بتولاها ملك مستقل فيما عدا الأوامر التى كانت 
ی ا ا E,‏ بد الميوش انراق 
قبادة الاعلام من الصحابة 

وقنل عثنان فا نقسمت الرقعة ال الاسلامية قننمين » اننا ل خلاف 
فيه وهو الام حصضة معاوبة ؛ والآخر لا وفاق فيه وهو خصة على من 
المحاز . والعراق ؛ وقد تدخل مصر فيها حينأ وتخرج منها أکر ااحاين 

وتولی معاوبة بلا ي 
من يديه وتؤول الى غ 


N TE 


وتولی علي بلادا كلها نزاع من آمر اللافة الى أصعر الأمور . فنازعه 
الملافة طلحة والريير » وأحاط به رهط من المترمتين المتفقهين يسألونه عن 
الكبيرة والصغيرة ويجتهدون اجتهادهم فى كل شآن من شون السياسة 
. وهذا الى الفارق بين وفرة الال من جانب وندرته من الجانب الآخر 

وهذا الى فارق آخر اک وآعسر وأعضل على الحل والمحاولة ء وهو 
الفارق بين اللك والحلافة » وقد E Cd‏ 
> اأفتراقهما بعد آیام عثمان 

فكانت أعباء الملافة كلها على علي » وكانت أحوال الاك كلها مع 
معاوية مواتية له محيطة به فما بريد وفيما لا بريد 

کان الناس مع علي بنظرون الى سنة النبي وسنة الصديق والفاروق 
من نصده ٤‏ وکان الئاس م معاوية بنظرون الى هرقل وکسریئ ٤‏ 
ولا يسومونه آن بحکم کما حکم النبي و کما حکم من بعده اللیفتان 
الأولان 

وکان لا بد لعلي كما قلنا فى عبقرية الامام ‏ من ملك أو خلافة . 
وان يكون ملكا بأدوات خليفة » ولا خليفة بادوات ملك » ولن تباغ به 
الميلة أن بحارب رجلا بريد العصر والعصر ريده . لأته عصر ملك تهبأت 
له دواعبه الاجتماعية وتهياً له الرجل بخلائقه ونباته ومعاونة آمثاله » ولم 
يكن معاوية زاهدا فى الخلافة على عهد آبي بكر أو عمر آو عثمان » ولكن 
اللافة كانت زاهدة فيه . فلما اء عصر الملك طلب الملك والملك يطلبه » 
وهذه حالة لم تطراً دفعة واحدة ف أيام النراع بين علي ومعاوية . ل 
ظهرت بوادرها فی آبام الصديق وازدادت ظهورا ف أبام الفأروق » وحدث 
E‏ النورتن ان الصديق « اتخذ اليطة للفتنة 

ستبقى عنده كبار الصحابة ليجع بين معو تتهم له ف الرأي وبين تجنيبهم 

.ومازق الولاية » وکان بتذمر من ترخص بعض الصحابة فى آمور 
ترذن بما بعدها فقال لعبد الرحمن بن عوف وهو على سرير الموت : 
« ما لقيت منكم يها المهاجرون .. رأيتم الدنيا قد أقبلت ولا تقبل » وهى 


۲۱ 


مقبلة حتى تتخذوا ستور المرر ونضائد الديباج وحتى الم أحدكم 
بالاضطجاع على الصوف الاذربي كا الم أحدکم اذا ام على حسك 
المعداأن » . 

وأنقضى عهد الصديق ثم انقفی عهد الفاروق « والمجتمع الاسلاي 
محتمعان : أحدهما ماض ولا يمض أجمعه » والآخر مقبل ولا شل 
FER‏ بحار ف تدیره »› وقال الشعبي ائه 
قضی وأوشکت قریش أن تمله لشدته ووقوفه لھا بحیث وقف حائلا پینها 
وين تزعاتها روات 6 a‏ 


HF 

وتتتابعت السنون على أيام عثمان.وهذان المجتمعان لجان ف الافتراق 
حتى افترقا غابة افتراقهما ف النراع بين علي ومعاوية . فكان علي يكيج 
تيارا جارفا لا حيلة له فى السير معه ولا ف دفعه » وكان معاوية ركب 
E a a a‏ 
ولا يحار فه .. 

aT 
حيث جاء الموالي من كل جنس يطلبون المحق الذي بطلبه كل مسلم ممن‎ 
لا ینکر على أحد حت من لقوق ء وخات المع لاخر ن لاء‎ 
قوام الدولة فى دمشق‎ E TT 

بين القرشيين واليمانيين ٠‏ 

أحاط الموالي الأمام حتى قال له بمض أنصاره من المرب : « لقد 
غلبتنا هذه الممراء علبك » وسار الامام فى العدل ينهم وبين المرب سيرة 
من پعلم انه لا فضل لعربي على عي ولا لقرشي على حبشي الا بالتقوی 

أما فى الشام فقد كان معاوية لا يباليهم لأئمم قلة هناك لا بحسب لها 
حساب » ومرضاة العرب أولى من مرضاة الموالي فى دمشق حيث قامت 
الدولة الأموية »> وحيث هان خطبهم بعد ذلك حتى قيل انه هم بقتلهم 
والبطش بهم على غير عادته » وقال لهم غير مرة اكم عجم وعلوج !1 


۹۷ = 


وما كان من قبيل المصادفات ان الدولة الأموية قامت فى دمشق وان 

اتی قوضتها - وهى دولة بنى العباس ‏ قامت فى بغداد . فان 
مشق ما كانت لتصلح مقاما للدولة بعد اتساعها للمرب والفرس والترك 

وا وموالي لأمم من كل قبيل 

وقد کانت اة العرسة فوة للدولة الأموبة ف نشاًتها وکان 
اختلاط الموالي ضعفا للدولة القائمة E‏ 
لم یکن منهم آحد بقبض على زمام من زتها . 

a 
ولكنهم أصبحوا شعبة جديدة من شعب الشقاق , بين الموالى والشيعة من‎ 
العرب وأصحاب الترزمت والزهد من أدعياء الاجتهاد واا الحی ف‎ 
E: ی ر الكتاب‎ 

#3 

ثم قثل علي دون صاحبيه المقضودين بالقتل معه معاوية وابن الماص » 
فاتتفع معاوية بعمله فى حیاته کانه آعفاه من جهاد منافسیه بالحجاز 
والعراق » وافتفع بعده بالشقاق بين الشبعة وابغوارج والموالي والعرب 
فى رقعة الجزيرة » فاذا هم يضرب بعضهم بعضا وينلبهم جميعا بايديمم 
کلما تفرقوا وتقاتلوا » وما کان فى وسعهم آن ر تفقوا آو يكفوا عن القتال 
وان القدرة التى خلصت بها الللافة لمعاوية بين هذه الموادث لتوزن 
بنيزانها الصادق اذا شاء المۇرخ أن بخالف بين الكفتين .. فماذا كان معاوبة 
صانعا لو آنه بود بع باللافة ف المدينة ولم تكن له سابقة ولاية على 
اشام ۴ وماذا کان سانا لو کان على الشام ومئذ ملافس سوسها على 
سنة ألملك ویرتکن فيها راسخة من عمد الفاروق وفواعد 
راسخة من قبل الاسلام ؟ ۰ 

ثم اتفرد معاوية بالطلافة ولزمته تبعة الدفاغ عن الدولة فى وجه أعدائها 
از فک ما لار اور ولا جدود )ولا نغور 
فيها الى التمهيدات التي من قبيل ما قدمناه أو تربي عليها . 


~۱۸ - 


ولا شك أن رآس الدولة الأموبة قد عمل على حماتها ولا بد له من 
العمل على هذه الحمابة . ولسنا نعني هنا انه حمى الدولة لبحمي ملکه 
ویحمی نفسه فهذا قد بدخل ف بیان النيات ولا بدخل ف ان القدرة 
التى أعاتته على عمله » ولكننا نعنى اننا لا نزن هذه القدرة بميزانها 
الصحیح الا اذا عرفتا ما اضطلعت به وکان لها بد فيه وعرفنا ما جری 
فی محراهہ. تحکھ ا و ا و 

فالفتح الاسلامي ة قد ضعضع دولة الروم الشرقبة وفت فى أعضادها 
وترك فيها رجال الدين والدنيا معا بائسين من رجعة الشام الى حوزتها 
مۇمنين باد الله للعرب. اتن تاا ا واارعية على خطایاهم 
وخطاباها . 

و 8 9 

وقد سمع هرقل صيحة الوعاظ بهذا النكير بأذنيه فى مؤتمر أنطاكية » 
وغادر سوردة وهو بودعها ذلك الوداع الذى كاد الرواة أن بحفظوه 
بکلماته اللاتينية کہا بحةذظون کلماث سلیمان المكيم عن باطل الأناطيل 

فقبل أن إفارق الاإرض السورية صاح كأنه.ينشج بالبكاء : «. الوداع 
ا سو رة ا Vale Syria et Uitimatum vale « jÎ‏ ` 

ورسخت هذه العقيدة ف قلوب خلفائه فلم تعن فيها وفرة العدة وكثرة 
اند وأسلحة البر والىحر التى كانوا بحمعو نها ولا تکاد. تجتمع حتى 
تتفرق لأول صبدمة أو تتفر تتفرق قبل اللقاء من أجل منام أو عيافة أوهام . 
وقد روی جیبول ان حفید ر خلم ع للتسايم لأنه رآ ف المنام انه فی 
الا وی کف تاتا :دة باليونائية معناها « اط النصر 
لرك ! ». 


وف a e‏ السوري » ان ن التتم الحنار انی ا اسماعیل 
هن الصحر اء لىخرجوا الأمم من ربقة الروم ۰ 


. وقد روی ابن الاير من حوادث سنة مس وعثرين هجرية « أن 
معاوية غزا الروم فبلغ عفورية فوجد الحصون التى بين أنطاكية وطرطوس 


۱۹ س 


خالية فحعل عندها جماعة كثيرة من آهل الشام والجزيرة » 

ولم بيأس العواهل الضعفاء من سورية وما جاورها من آسيا الصغرى 
مسوا هن اة شيعا ووا قرات تقل الماصة ها ال 
صقلية » وتركها العاهل قنستانز فعلا ( سنة ٠۸‏ م ) ليقيم له عاصمة فى 

واقترنت بهزيمة الروم ف سورية هزائم شتى وشواغل متفرقة أيأستهم 
من الغلبة على الدولة الاسلامية » ومن هذه الشواغل حرب a‏ 
السلافية وغالفتهم للمسلمين فى بعض الوقائع بآسيا الصغرى » ومنها 
الشقاق بين الكنيستين اة الا ا ا الاسطول بين 
خيادتين احداهما للعاصمة والأخرى للولابات المتفرقة 

RHR 

وربما کان اسم الدولة الاسلامية فى ابان الفتح حمابة لها تقوم فی 
ترويع خصومها مقام المدد والحصون » ولا آدل على ذلك من سلامة هذه 
الدولة فى عهد معاوية الثاني الذى اعتزل الحكومة ولزم دارہ کما جاء 
فى تاريخ الخلفاء للسيوطي « آربعين يوما رل شهرين وقيل ثلاثة 
آشهر » .. 
قال السيوطي : د ولم بخرج الى الاب ولا فمل فیا من الأمور 
ولا صلی بالناس » '' 

ولا خلع نفسه قال : « ايها الناس ضعفت.عن مركم فاختاروا من 
احببتم » ثم اختضر وهو فى نحو العشنرین فسالوه آن پبستخلف آخاه 
ځالدا فقال : ما أصبت من حلاوتها فلم تحمل مرارتها ؟ » . 

ولم يتفق المسلمون على خليفة بعد معاوية الثاني حتى قام عبدالملك بن 
مروان. بالأمر سنة ثلاث وسبعين .... آي بعد تسع سنين 

ودولة تسلم من بيزنطة تسع سنين وهي بغير 'خليفة متفق متفق عليه لایبلغ 
من خطر عدوها أن يحتاج الدفاع عنها الى قدرة خارقة من ولي الأمر 
ا و رن ااك افا ودل اله ن خاد و 


س 


علي » ولم يكن بين المقتلين يوم سلام واستقرار من الحجاز الى الجريرة 
الى الا م الى مصر وما بليها من افردقية الاسلامية 

3 المعروف أن الدفاع عن الشام الما استحصد وتوطد قبل 
استقلال معاوبة بولاتتها فى ام عثمان » وان الدفاع الأكير عنها يغد 
ذلك انما كان يتولاه من قبل الشرق ولاة الحزبرة » ومن قبل العرب ولاة 
مصر وافريقة ٤‏ وعندهم الجند والسفن ولم الصلة الدائية بالحجاز 
سالون الخليفة المدد فضأمر من شاء من الوت أن يمدوهم به ) ومهم 
ماو ف اشام ۰ 

وهذه الفترة فى تازيخ الدولة الاسلامية هى التى جعلت لها تلك المهابة 
التي آنأست ديز نطة من جدوی الهمجوم علبها وصرفتها الى غير هذه 
الوحهة من حدودها ¢ ا ادار القوة وانقسنام الأولياء والأعوان وضياع 
الثقة بالنصر + بل باستحقاق ا 

SE 

وبعك '. 

الحصل من هذه الخحوادث والتمهيدات أن اقرخ ۱ الأمين مسئول 
آن بحضرها جنیعا فی حسابه والا كان كلامة عن .« قدرة » مغعاوية كلاما 
جزافا لايؤخذ به ف تمبيز أقدار الرجال وخصائص الطباع » ولا يفيدةا. 
شیئا. فى التعريف بالوسائل التى مهد بها معاونة لنجاحه والؤسائل التى 
تمهدت له قبل مولده » وقبل الاسلام . َ 

وتتلخص قدرة معاوبة فى خلالقٴ مشسهورة. و الدهاء' 
والحام وعلو الهمة أو الطموح 

وهذه الخلائق هى موضوع البحث فيما يلى من اسول قب اعام 
على س وعمله وموجز تاریخه وضفوة ة الرآى فه 


ا 


u 


اذا تحدث الراوة العربي عن ا الصفات العامة ا حل 
الاستقصاء » فآثيت ت ف روايته كل مايقع عليه الحس من أخبار تلك الصفة 
وذکر U:‏ الاعلام المشهورين بها والحوادث التي دلت علیهها والأقوال 
اى قالوها آو قيلت عنهم بصددها » ارارق التى بختلفون بها فيما. 
ببنممءوالألقاب التى أطلقت عليهم من جرائها ولم يتركوا مرجعا من مراجع 
الدراسة بحتاج اليها الباحث العصري ف استقصاله الحديث عد. 
استقصائهم ‏ لقديم » الا تحليل الصفات على حسب عواملها النفسية » 
فانه باب لم بطرقوه ولم بطرقه أحد غررهم من‌الاقدمین ف الأمم » وعذرهم 
فى ذلك واضح لاتلزمهم دعده ححة : عذرهم آن التحليل النفسي كله 
دراسة حديثة تركبت على دراسات علمية أو ښکرية آخری ل یکن 
للاقدمين عهد بها. الى ماقبل بضعة. قرون 

كذلك نحدث لا الزاوية العربي عن شجعان اوران ت 
وأجواد آلقرت وصعالىك العرب ءودهاة العرب ف الاسلامء ودهاة العرب. 
ف الجاهليةموكل ذوي الشهرة فى صنة من المغات المامة التى تعلق بها 
الروابات وتتناقل بها الأخبار. 

وسىدو لا ونحن نقراً کلامھم عن ا ا کانوا 
« مولعين » بتلك الصفة خاصة » تحدئون بها وستطيبون حدثها 
ویتزیدون فيه کلما استطاعوا » کأنهم یجاوزون بالدهاء حد الاعجاب الى 
حد التمني والعطف والمشاركة ف الشعور » وعذرهم فى هذا آيضا واضح 

من تارېخهم وتواریخ منازعاتهم ومصالحاتهم . فانهم کانوا بتفقدون 
فیها الدهاء جميعا فيجدونه حینا ولا يجدو نه حینا آخر > ولکنهم کانوا 


س 


يجدون الشجاعة والفروسية ف كل حين 
وسسب آخر من أسباب الولع بالحديث عن الان انه ا فوا 
للشجاعة أو راجحا عليها فى موازين الصفات الاجتماعية » فاذا عيب رجل 
من رجالهم بقلة ا اشجاعة وجد العزاء ب وفوق العزاء شهرة الدهاء 
و دعواه ان لم يکن Ce Se‏ الذائعة الصسث ٠.‏ 
فالدهاء عندهم کان مره وضرورة وعزاء وغطاء للخوف والجبن 
ودعوى سهلة لمن يدعبها بغي برهان :. أما الجاع فاا انر 
للا سيل للمعّالطة فيه . : 
ولهذا بتريد الرواة كرا فى أحادیث الدهاء » و أذ بجعاره 
صفة من الصفات « السابية » التى تفترن بنقص الشجاعة حيث لقصت 
قى محال العضب آو محال الصولة والقتال » وكاد القارىء أن نهم 
يداهة من وصف رجل بالدهاء آنه رجل لاصولة له ولا خوف. من 
غضبه وياسه » وانما الخوف مما بحتال به آو كيد : 
وکثیر من آحادثهم عن الدهاء .تدخل فی عداد هذه الاد أو هله 
الخلال المتشابهات » ولكنهم اذا اتفقوا على دهاء رجل فى سيرة حاته 
بحذافیرها فالغالب آن یکون على شیء من آلدهاء »وان لم یکن دهاتم 
كلهم من وع واحد عند تحليل الأعمال والصغات » ولم يكن مصسدر 
ذلك الدهاء ملكة واحدة فى العقل أو ف" الطباغع 
لقد کانوا بطلقون الدهاء على كل وسيلة « غي صريحة.» يبلغ با 
صاحبها ماربه وينتهي بها الى منفعته . :. فكل حيلة « غير صريحة » فهي 
دهاء على سواء . ۰ 
الا أن الواقع أن الوسائل « خب الصريحة » لاتفق فى مصسادر 
العقلية .. 
٠‏ فق يعتمد الرجل فى دهائه E‏ 
الناس فیسخرهم ف مطامعه ويقودهم كما بقاد المسخر « بالتنويم 
الغناطيسي » لخدمته فيما بستفيدون منه أو. فيما لافائدة لهم فيه على 


الاطلاق ... وقد يكون فيه الضرر لهم کل الضرر وهم لابفقفون 4 
ويعشا i E CAE SS‏ 
الداهية أو يوحيه الى شعورهم بغير مقال 

هذا هو الدهاء من الطراز الأول 

وبليه الدهاء الذى لايعتمد على قدرة عقلية فاكقة ولکنه ا 
ا م ا اها فا الالح ادامل تى غر على 
أساس « التبادل » فى المنفعة المعروفة التى همها المتبادلون جميعا بير 
حا جه الى تعرير آو خداع أو اقناع 

رجل يملك السلطان أو الال » وئاس بحتاجون الى سلطانه وماله 4 
ولا يقدرون على بلوغ تلك الحاجة من غيره .. a a a‏ 
بخدعونه » لأنهم كلهم بعمرفون مابطلبونه وغرفون وسیاتهم اليه ء 
A SR E SSS‏ يتوسلون 
به آو بتوسلون اله 

من آي هذين الطرازين دهاء ا 

ات طراز القدرة العقلية الغائقة التى تسخر الأعوان ا 

مغمضي الأبصاز والبصائر ٤‏ آم من طراز القدرة المادية الثى تعطى وتأخذ 

ويعاملها طلاب الحاجات لأنهم بعرفون مایحتاجون اليه ولا پعرفون طریقا 

الى حاجاتهم تلك غير هذه الطرىق ؟ 

اي الدهاءين تمكن معاوية من اجتذاب عمرو بن العاض والغيرة بن 
شعبة وزاد ين أيه وغیرهم من الدهاة الذين سارت الأمثال 
فی صدر الاسلام ؟ 

لعلنا نستطیع آن تقول ان هول الدهاة و ق د 
خدعوه وسخروه لقضاء مار بهم »كما نستطیع ان تقول انه هو قد خدعهم 
وستخرهم لقضاء مآربه ٠...‏ فانم جمیعا قد آخذوا اجا مضمونا حيث 
بأخذ منهم العوض مقدرا غير مضمون ٠‏ وآباً ما كان االقول فليس دهاء 
معاوبة هنا دهاء القدرة الغقلية الفائقة ثقة التى أوقعت ف روع آعوانه زعا 


iT 


تخفۍ عليهم حقیقته وينقادون به اليه وهم لايفقهون . وانما أخذ منم 
وأخذوا منه على حد سواء » وانما أعطاهم المصلحة التى بريدونها 
ولا E e‏ 
أنه سبقهم الى ولاية الشام عشرین سئة ووضع آبدیه على المرافق الى 
E‏ بدا من آیدیه 

ان و ا م العربى Cas‏ کا واو e‏ 
Sc‏ 
این العاص للبديهة » والمغرة a E Gi‏ 
ومعاوية للرؤية 


aR A E a 
اللعديل عند الاسهاب والتفصيل ؛ ولکن الرآي الذى: الاشك فه ام‎ 
جميعا من الدهاة على اختلاف نوع الدهاء » وان دهاء الثلاثة الأولين هو‎ 
٠ الذى قادهم الى معاوية ولم کن دهاء معاوية هو الذى قادهم اليه‎ 
فقد عرفوا مطالبهم وعرفوا آنهم يجدونها عند معاوية حيث لايجدونها‎ 
عند غیره » ولو انهم استطاعوا آن بنازعوه الخلافة لا سكموها له طوعا'‎ 
ولا قنعوا منه بالنصيب الذئ ارتضوه فى خلافته ».ولكن الخلافة .كانت‎ 
E SEIT 
فبلعوه بخهد سیر‎ 

م تكن لأحد منهم ولاه ثمتد فتشمل سار الولابات وتنتهی ذلك 
الى الخلافة الا زيادا بن ابيه فانه كان واليا على أقاليم من فارس يخشى 
ياسه لما عنده من الال والجند » ولكنه مغمور الاسب يدعونه باين أبه 
قبل آن ينسبه معاوية الى بى سيان » ولن يسلس زمام الخلافة لرجل 
مثله الى جا طالب من طلابها كمعاوية أو من دون معاوبة فى اللس 
والمكائة 2 

اما ان العاص والمعيرة ن شعبة فقد كانا من آحاد اة وم نشب 


٠١د‎ + المبانريات الاملامية‎ _e— 


النزاع على الخلافة بين عميد بنى هاشم علي بن آبى طالب وعميد بنى 
امية معاوية بن آبى سفيان » ولم يكن لأحدهما جند ولا مال ولا عصة 
تنافس :العصبة الهاشمية آو العضبة الأموية » فهما خليقان :أن ينظرا الى 
الطاب اليسور حيث تيسر » وقد فظرا اليه فلم يمرفا له طريتا آقرب من 
طريق معاوبة وبخاصة بعد مقتل على رضوان الله عليه .. 
وقصة كل رجل من هولاء الدهاة الثلاثة له لاتدع محلا للظن 
سيقوا الى نصرة معاوية مخدوعين آو منقادين بحيلة من حيل الدهاء:» بل 
هى جرية أن تنبئنا بغلبتهم على معاوية ف المبادلة.» وانهم أخذوا منه فوق 
ما أعطوه » وانه هو قد آعطاهم شیتا فی اليد حین کان عطاؤهم کله شیا 
فى التقدير » اما من قبيل الأمل المنظور أو من قبيل الخوف المحذور .. 
۰ دعا عمرو بن العاص ولديه عبد الله ومحمدا فقال لهما :. انی قد رآبت 
٠‏ ريا ولستما باللذين ترداني عن رآبي » ولکن تشيران علي ... اني رآيت 
العرب. ضاروا عنزين يضبلريان وآنا طارح ني بین جزاري مکة ولست 
أرضى بهذه المنزلة » فالى. آي الفربقين أعمد ؟ ا 
ل ما لو م آمل اوي LE‏ 
۰ قال عرو اھ ا ت ا 
وان آتیت معاوية بخلظني بنفسه ویشرکني فی آمره » وکان محمد انه 
الآخر على هذا الرآي فقال لهما عمرو : ما آنت يا عبد الله ققد اخترت 
لآخرتي » وآما آئت بامحمد فقد اخترت لدنیای . 
ویروی .انه لما ,استشارهما قال اله عبد الله ا 
قد توق والشيخان بعده وهم راضون عنك » فآری آن تکف بدك 
٠‏ وتجلس في بيتك حتى بجتمع الناس ٠‏ وقال له محمد : اقث تاب من 
ألياب الغرت فكيف. يجتمع هذا الأمر وليش لك فنه صضوؤت ؟ فآجابها 
یما تقدم»وآتی معاوية رج يطلبون E‏ ا يقول : 
اطلبوا دم الخليفة المقتول.. 


EE 


وال ر ى وا صاحب الامامة والسياسة ابن قتسبة أن معاوية كان 
غافلا عن شن عمرو وعن خطره فى معونة آي الفربقين فأعرض عنه حتى 
نېهه عتبة بن آبي سفیان الى شأنه وخطره فکتب اليه بقول : « آما بعد 
فقد كان من أمر علي وطلحة والزير ماقد بلغك وقد سقط علينا مروان 

ين الحكم أي رافضة من آهل البصرة وقدم علي جرير بن عبد لله فى بيعة 
علي وقد حسبت نسي عليك فاقدم على بركة اله » 

وتردد عمرو قلاا بين شد الرحال وحط الرحال فقال له غلامه وردان | 
وهو من الموصوفين معه بالدهاء : اما انك ان شنت شت بدآتك فى نفسك : 
اعترضت الدنيا والآخرة على قلبك فقلت مع علي الآخرة بلا دنيا » ومع 
معاونة الدنا: بلا آخرة ٠‏ فأنت واقف يينهما . فقال عمرو :ما آخطآت 
ما في تفسي » فما تری یا وردان ! فقال : آری أن تقیم ف منزلك فان ظھر 
eT Ce‏ 

: الآن حين شهرتني العرب بمسيري الى معاوية ؟ 

a 
مصر مدى الحياة » وهذه صفقة كأنها صفقة المنتصر الذى ملي شروطه‎ 
في حومة الحرب » لأن ابن الماص كان واليا على مصر فعزلة عثمان ولم‎ 
یزل واجدا على عثمان لذلك»ختی قي انه کان بحرض عليه وبخادل بین‎ 
أنضاره » فاذا جاء الرجل قوما بطلبون دم عثمان فأخذ منهم ما ابا عثمان‎ 
٠ 1 ليه فانما هو الرغم ولا مبالاة با يقولون وما يقال‎ 
- وشق“ على معاوية أن يجيبه الى هذا ا مطلب الضخم « فتلكا معاوية‎ 
+ كما جاء فى الامامة والسياسة  وقال : لم تعلم أن مصر كالشام ؟ قال‎ 
بلى » ولكنها انما تكون. لي اذا كانت لك » وانما تكون لك اذا طلبت‎ 
علباً على العراق .. فدخل عتبة بن بى سفيان على معاوية فقال د امارغ‎ 
. ان تشتري. عمرا بمصر ؟ ان هي صفت لك ليتك لاتغلب على الشام‎ 
لما سمع معاوية قول عتبة بعث الى غمرو فاعطاه مصر وكتب فى أسفل‎ 
» الكتاب : ولا ينقض شرط طاعة » فكنب عفرو : ولا تنقض طاعة شرطا‎ 


۷ 


على هذا خرج عرو من الس غاب شی مطلوب + وم مايتني 
فقصد اليه ولم يكن معاوية يفهم مايبتغيه الا بعد ممانعة واستعصاء 
وقد عقد معاوية لمرو بعد ذلك أربمة ألوية : لواه له ولواء لکل من 
ولدیه ولواء لعلامه وردان.. 
فال في ملاسان عصره عن العيلة الى لا مخفى ولا اجا بيا الى 
اخفاء انها « لعب على المكشوف » .. كانها هى لعبة تلعب نفسها بنفسها 
ل ا ي الي ورد واا ى ال ج لا م جه 
وهکذا کانت الحيلة ين عمرو ومعاو ية 
قال عمرو لمعاوية. : « أترى آننا خالفنا علينا لفضل. منا علينا ؟ ... 
لا والله . ان هي الا الدنيا تتكالب عليها . وا ا ف 
دياك والا ابذك ). 
وعلى هذه الخطة « المكشوفة » بدات المعاملة بين الرجلين » وكان حظ 
عمرو فيها أكبر من حظ معاوية » بالقياس الى مابذل فيه 

#3 
۰ ا ة بن شعبة فقد كان ببيع سكا فى البحر ويشتري به سسكا 
مطبوخا شهيا غلى الائدة : ۰ 
عزله الفاروتق عن ولاية الكوفة لان قوما شهدوا عليه آنهم وجدوه على 
ريبة مع أمرأة غير امرأته » وقال هو انها امرآته وان الأمر إلتبس على 
الناظرين لشيه ين بين المرآتين » ولم تثبت التهمة عليه ثبو تا وجب اقامة 
الحد ء ولي تسقط عنه سقوطا بزيل الشبهة ء فعزله الماروق وأبتاء زمنا 
بغیر عمل کانه يۆده ويستتیبه ْ م بدا له آنڻ یعبده الى ولايته فدعاه 
اليه وشدد عليه ليجتنين الشبهات حتى الظنة » وولاه الكوفة مرة أخرى » 
فلما قام عثمان بالخلافة عزله فاعتزل. السياسة حتى قثل عقمان وبو, بع علي 
الخلافة فى امدينة ء فذحب اليه يميد فى العمد الجديد للزلفى عند الام 
وعند صاحب الأمر بالشام ‏ معاوية ‏ - ف وقت واحد :وشار على‌الامام 
باقراز معاوية. ف ولایته لیدین له بالولاء ثم یعزله .متی شاء . فلما آبى 
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الامام أن يقره عاد اليه فى اليوم الى فقال : « اني أثرت عليك اول 
مرة بالذي آشرت وخالفتني فيه » ثم علمت أن الصواب فيما رابت » 
فأعز لهم a E‏ 
مما کان » .. 1 

وعاد المغيرة الى عزلته ا رن که 
فی آمر الحکمین غیر مجازف بشیء بعد استقرار مر الشام - على ‌الاقل ۔ 
لمعاوية وحزبه » فولاه معاودة امرة الحج بعد اتفراده بالدولة > وكان 
المغيرة بنظر الى ولابته الأولى على الكوفة كما نظر ابن الماص 
الى ولاته الأولى على مصر » فلما آراد معاو دة أن يعهد بهذه الولابة الى 
عبد الله بن عمرو بن العاص ذهب اليه يبذل النصيحة النى بأخذ منها أكثر 
مما يهب وقال له : آتستعمل عبد الله على الكوفة وأباه على مصر ؟ .. انك 
بين ابي الأسد ! فاستمع له معاوية وعزل عبد الله وولاه فى مكاله » وسم 
عمرو بخبر هذه المكيدة فردها بمثلها » ولم يطلب اعادة عبداله الى ولايته 
بل قنع یحرمان المغيرة من ولاية الخراج واصطنع النصيحة للخليفة 
الجديد فجاءه بقول :اتك تستعمل المغيرة علىالخراج فباخذه ولاتستطیع 
آن تنتزعه منه » والرآي أن تولي على الخراج. رجلا بخافك ولا تبالي آن 
تعزله متى شثت » وأآن تستعمل المغيرة على الصلاة والامارة » فلا بقوى 
عليك غير مال » فاتبع معاوية مشورته غير کاره . لأنها أكسبته الال 
والمداوة بن الداهيتين . ` 

ثم استتقر الأمر لعاوية فهان عليه خطب المغيرة وهم بعزله » فنمي.الخبر 
الى المغيرة من عيونه حول معاودة وآشفق من غضاضة العزل٤فاثر‏ أن 
يذهب اليه معتزلا وان بحتال مع ذلك حيلته التى برغم بها معاوية على 
استبقائه وهو عزيز الجانب مرغوب فيه 

شخص الی دمشق فاختلی بیزید کانه بلقاه عرضا » ووسوس لهان‌بطلب 
الى أبيه تسميته لولاية العهد » وزين له الأمر قائلا : « ان أصحاب النبى 
وكبراء قريش قد ذهبوا وبقي الأبناء وأنت من آفضلهم فلا دري مايمنم 
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أمير المؤمنين أن يعقد. لك البيعة ؟ قال : آوترى ذلك بتم ؟ قال : نعم 
فدخل پزید على آبیه وآخبره بمقالة المغيرة » فتعحل معاو به لقاءه واستدعاه 
ليطمئن الى. حقيقة الخبر » وأبتدره سائلا : ماهذا الذي بقوله يزيد ؟.. 
قال : اني ا امير الؤمنين قد رايت مارآيت من سفك الدماء بعد عثمان > 
وفى. يزيد منك خلف فاآعقد له البيعة بعدك » فان حدث بك حدث كان 
كهفا للناس وخلفا منك ولا تسفك دماء ولا تكون فتنة. .. قال معاوبة : 
ومن لي بهذا ؟. . قال:: أكفيك آنا آهل الكوفة ويكفيك زياد أهل‌البصرة ء 
وليس بين هذين المصرين آحد يخالف .. فأمره معاوية آن يرجم الىالكوفة 
ون بتحدث مع ثقاته فی ذلك ٭ ثم یری مابری 


قال المغيرة لبعض هؤلاء الثقات : لقد وضعت رجل معاوية ف غرز 
بعيد الغاية وفتقت عليهم فتقا لايرة تق ندا > ثم أجابه ناس من قبیله الى 
بيعة يزيد فأرسل منهم عشزة الى دمشق ولم يرسل سائرهم ليمد فى حبل 
المساومة ¿ وكان: من حكمة معأوبة آنه استمهلهم وطلب الهم آلا يعجلوا 
باعلان رآيهم » ولم يكن اعلان هذا الرآي من ارب الغيرة لأنه باق فى 
ولایته ما احتاج الأمر الى بقائه قبل اعلان البيعة والاتفاق عليها »> وف 
کل آولئك کان المغيرة کاسبا لایفقد شیئًا بقدر على استبقائه » فان خرج 
مستعفيا فذلك خير من خروجه معزولا > وان كانت المساومة على ولابة 
يزيد للعمد مجدية له فيا آراد فقد ربح ولم يخر » وباع الننمك فى 
البحر والشبكة من عند غيره » وان أعرض معاوبة عن المساومة ولم يقبل 
عد البيعة لابنه ‏ وهو أبعسد الفروض ‏ فقند .كسب الوالى 
المزول ولاء يزيد ولم بفقد ولاء معاوية لأنه مفقود قل ذلك .. 
ولعله ارمي من هذا التلويح ولانة العهد الى استثارة الأمر المحزوم 
واغرائه أيه واتتقامه منه بالکید له فی حجاب الحرم ¡ ان لم يقدر على 


الانتقام. مله بالثورة والمصيان. e.‏ ويقال بحق ف جمیم هذه .الأحوال ان 
المخدوع من الرجلين معاودة. والمعيرة - لم يكن هو المخيرة ان کان 
لابد پينهما من مخدوع | ۰ : a‏ 
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وکان زناد بن ايه آخر المبايعين من الدهاة الثلاثة ۾ فلم بستطم 
معاوية آن بقنعه بترك فرصة من الفرص اتی کان بترقبها وبۇثرها على 
مبابعة معاوبة بالخلافة » ولم يقبل على معاوية وله رجاء قط ف الاعراض 
عنه » مع آنه كان ول المنظور الى بيعتهم فى تقدير بنى أمية » لأنه کان 

کما تقول ف عرف هذه الأيام ب ولدا شرعیا e‏ 
لمعاوبة من آبيه ۰ : 


ولاه علي بن آبي طالب a‏ البه معاوية بتوعده 
فقام زياد فى الناس خطيبا بغلظ الجواب ويرد الوعيد بثله » وجعل قول 
ف خطبته على رووس آتباعه ومسمع من آعوان معاوية : « المجب كل 
العحب من اين آكلة الاکباد ورآس. النفاق ! بخوفني بقصده اياي وبيني 
وبين ابن عم رسول الله ف المهاجرين والأنصار . آما والله لو آذن لى فى 
لقائه لوجدني .حمر مخشبا ضرابا بالسيف » فكتب اليه معاوية يترضاه . 
ویلین القول ودعاه بزیاد بن آپی سفیان ٤‏ ثم قال : « كآنك لست أخي » 
ولیس صخر اين حرب آباك وبي ٤-وشتان‏ مابيني ويينك . أطلب. دم 
ابن آبى العاص وآنت تقاتلني » ولكن أدركك عرق الزخاوة من قبل 
e GS‏ 
رآبت :. ا ادك بو مت وان امل رت وا الثواب من 
أمرك . فاغلم ‏ أبا المغيرة ‏ انك لو خضت البحر فى طاعة القوم فتضرب 
بالسیف حتی بنقطع متنه لما ازددت منهم الا بعدا » فان بنى عبد شمس 
أبغض الى بنى هاشم من الشفرة الى الثور الصريع وقد ولق للذبح . 
فأرجع ن رحمك الله الى أصلك واتصل بقومك ٠‏ ولا تكن كالموصول 
دطیر برش غیره . فقد أصبحت ضال النشب » ولعمري مافعل بك ذلك 
الا اللجاج . فان أحببت جانبي ووثقت بي فامرة بامرة » وان کرهت 
جانبي ولم تق بقولي ففعل جميل » ولا علي ولا لي . والسلام » 
على آن زیادا لم يستجب لدعوته حتى قنل الامام وصالح ابنه الحسن 
معاوية على شروط تسلمه زمام الأمر كله فى حياته > ولبث معاوية قلقا من 
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جانبه لاامن مکره وجرآته › قول لخاصته مايۇمنني .آن بای ارجل 
من آهل ابت غاذا هو قد آعاد علي الحرب جذعة ؟.. . فتقدم العيرة 
يتوسط فا لبشد ساعده بزاد ف کردہ لاین الماص واسستاذن 
معاوية ف اتيانة فاذن له آن بلقاه و شلطف فی خطابه وخاءه المغيرة على بآس 
من خلافة بني هاشم وآمل .سوط مع المواعيد وتصحيح النسب :قىخلافة 
بني امية »> واستجاب. زاد E E‏ البيعة لمعاوية ؤتمنم بعد .ذلك 
فی آمر البيعة ليزدد بولاية العهد ٠‏ وأتفذ رجلا من ثقاته الى الخليفة 
ليوصيه بالائاة « فان دركا في تاخير خير من آناة فى عجلة » ولولا آنه 
مات قبل البيعة:بولاية العهد ما استقر الأمر على قرار ) 

هلاء هم الدهاة الشلاثة » لم غلب أحد متهم على رآنه ببهاء من. 
مغاوية وانما آفادوا منه جیما فوق ما آفادوه 

وثذكر ف هذا المعرض بيعة الحسن فلا يقول قال من اأطلبين قى دهاء 
معاوية أو من المقتصدين فى أمره أنه كان عملا من أعمال الذهاء دخلت 
فيه الحيلة على الحممن وصحابته . فانما بايع الحسن بعد آل ار به جنده 
واجترآوا على نهب معسکره حتی ا ايديم الى البساط الذى 
خلس علبه وجرحوه فی فخذه . .. وقيل فى أسباب تلك الفتنة. ماقيل من 
مختلف الأسباب والاشاعات“ فرعم بعضهم أتها نشبث ف المعسكر بعد 
أن شاع فيه مقت القائد الأكبر قيس بن سعد » وزعم بعضهم آنها نشبٽت 
فيه بعد اشاعة التسليم. وقبول المصالحة بين الحسن ومعاوية . .. ولا أمان 
على كل حال لأنصار بجترئون على امامهم بالنهب والسطو ليب من 
الأسباب کاگنا ماکان »بعد ماتقدم من عنت هۇلاء الأنصارز للامام ف 
حباته وشتاتهم فیما پينهم' واستبداد کل منم دفتو اه ف آمر الدين وأمر 
السياسة والولاية . فلو. لم يكن معاوية على حظ من الدهاء ۔ قل آو 
كثر ‏ لا استعصى عليه أن بظفر من الحسن بالمصالحة على شروطه» فضلا 
عن المصالحة على الشروط التى أمليت عليه 

وما ذکر آحد غر ھۇلاء. من الابهين المعدودين الذي 3 قصدوا الى 
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معاوية بالبيعة أو المرازرة الا كان على علم بما يقصده قبل لقاء معاوية »> 
فلا خداع فی شان واحد من هؤلاء المعدودين ولا انخداع 

جاءه عبید الله بن عمر ففرح به فرحا شديدا وقال لعمرو بن العاص : 
مایمنع عبد الله آن بجیئنا کما جاءنا آخوه ؟ قال عمرو : انما جاءك عبد الله 
لأنه بخثی قصاص ابن آي طالب منه لقتله الهرمزان غير قضاء » وكان 
عب اله قد قتل الهرمزان لأنه شوهد مع آبی لؤلوة قبل مقنل آبیه وشوهد 
معه الخنجر الذی حمله آبو لۇلۇة ووجد معه بعد مقتل الفاروق » فأشار 
الامام بالقصاص منه وآبی عثمان ذلك لكيلا يقال : قتل عمر بالأمس 
ويقتل ابنه.اليوم . فلما بويع الامام بالخلافة ق الحجاز خرج عبد الله الى 
معاوبة ونادی e‏ بثار عثمان » وقال للامام ف عض المواقف ين 
الجيشين : الحمد فه الذي جعلك تطلبني بدم المرمزان وجماني أطلبك 
بدم عثمان .. 
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ال بن بي طالب الى آخیه. بطلب منه مالا TE‏ 
فا نظره موعد المطاء اله ولسائر أصحاب الأعطية » فتر كه وذهب الى معاوية 
فقضی له جمیع دیونه وقال له بعد آيام : آنا خير لك من أخيك .. فال 
عقيل : صدقت ! ان آخي اثر ادینه على دنیاه » وآنٿث .ثرت دنياك على 
دينك » فأنت خير لي من خي وأخي خير لنفسك منك ! 

فكل دهاء یذکر. لمعاوية فانما يذكر الى جانبه رفد أو عطاء وولاية 
يستفيد منها من ينصره ولا ينخدع عنها فى مبادلة النفع بينه وبينه ٠‏ ولا 
جرم کان العطاء عماد هذا الدهاء » وكان نقش الخاتم اا ا 
ولایته : « لکل عمل ثواب » 

ولهذا أعياه كل الاعياء أمر المخالفين الذين لا تعمل فيهم رقية المال 
والولابة .. فامتننع عليه عبد الله بن عمر لأنه لم ينخدع بالدرهم والدينار 
« وانما ينخدع الرجال بهما » كما قال » وامتنع عليه قيس بن سعد ذلك 
البطل القوي الأمين الذي حفظ عهده لعلي بن آبي طالب قبل عزله اياه 
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وبع عزله » وظل حافظًا لهذا العهد بعد متقتله رضوان الله عليه ومصالحة 
الحسن لمعاو نة واتفضاض الولابات واحدة بعد آخری عن آعوان بني 
هاشم ٤‏ وقد دالت الدنا للخليفة الحديد فأرسل الى قىس صحبفة ضاء 
موقعة بتوقيعه مختومة بخاتم الخليفة يكتب فيها ما يشاء فلم ييكتب فيها 
الا عمدا بالأمان لأصحابه الذين. نصروا عليا والحسن بقيادته » وجلس 
الخليفة بالكوفة يتلقى البيعة من مخالفيه القدماء فقال قيس : ان كنت 
لاکره مثل هذا اليوم با مماوية | فقال له : مه رحمك الله : عسی آن 
تکرھوا شیا وھو خیر لکم . قال قيس : لقد حرصت أن فرق بين روحك 
وجسدك قبل ذلك فابی اله یا ابن آبى سفيان الا ما أحب قال معاوية : 
فلا یرد آمر الله ! فاقبل قيس على الناس بوجهه فقال : معشر الناس ! لقد 
اعتضتم الشر من الخير » واستبدلتم الذل من العز والكفر من الایمان 
فأصبحتم بعد ولاية آمير المؤمنين وسيد المسلمين وابن عم رسول رب 
العالمين وقد وليكم الطليق ابن الظليق » يسومكم الخسف ويسير فيكم 
لا تعقلون ۴! .. فجثا معاوية على ركبتيه ثم آخذ بيده وقال : اقسمت 
علىك .. م صفق على بده وتادی الناس ن e‏ 
ما بايعت ... وضاع ضوته .بين الصياح والضجيج ‏ 

NEES cc 
الجدندة الا من آثر الجهاد فى غرو الأعداء ولم بجد علما للجهاد غير علم‎ 
الخليفة القائم بتجنيد الجند وتجريد السرايا على أطراف الدولة من بلاد‎ 
القياصرة والأكاسرة وبطلت. كل حيلة من حيل « الثواب » با لمال والولاية‎ 
» بقية الناس‎ « SE E مع أمثال هؤلاء القروم الین کانوا بحق‎ 

RRR ) 

ا سے ا ی ی کا رن ا 
N E O‏ 
دونها فى البأس والمضاء .. 
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کانت له خیلته التی کررها وآتقنها وبرع فیها واستخدمها مع خصومه 
فى الدولة من المسلمين وغير المسلمين » وكان قوام تلك الحيلة المسل 
الإا ئم على التفرقة والتخذىل بين خصومه االقاء الشهات ينهم واثارة 
aT‏ 

کان لا نطیق آن بری رجلین ذوی خطر على وفاق » وکان اتناف 
« الفطري » بين ذوي الأخطار مما يعينه على الايقاع بينهم كما كان 
يحدث بين الحيرة بن شعبة وعمرو بن العاص بغير تديير منه أو بتدبير هين 
لا تخفى خبيئنه على الرجلين » فكان يسمع لكل منهما فى الآخر ويطيع 
کلىهما ف دسه واغرائه ليعلما بعد ذلك بما صنعه كل منهما من الكيد 
لصاحبه » فلا ,نتفقا عليه وما هما يمتفقين ولا مأرب لهما فى الاتفاق » 
بل ال مارب الذى SE ES‏ 
ويكيد بکیدھما کما بحبان 

وا ا ی آل ت كاه ف ار هة اا ر راه 
فلم یکن بطیق آن بتفق بنو آمية من غیر بیت آبی سفیان » ولم يکن ليهداً 
آخبار سنة أربع وخمسين : « وفيها عزل معاوبة سعيد بن الععاص عن 
المدينة واستعمل مروان » وكان سبب ذلك !ن معاوية كنب الى سعيد بن 
العاص آن هدم دار مروان وقض آمواله كلها ليجعلها ضافبة وقبض 
منه. فدڵگ. وکان وهبها له » فراجعه سعيد بن العاض ف ذلك فأعاد معاوية 
الكتاب بذلك فلم .يقعل سعيد » ووضع الكتابين عنده فعزله معاوية وولى 
مروان وکثب اليه مره بقبض آموال سعيد بن العاص وهدم داره ٤‏ 
فأخذ الفعلة وسار الى دار سعيد ليهدمها فقال له سعيد : با أبا عبد الماك 
اتهدم داري ؟ قال : نعم . كنب الى آمير المؤمنين ولو كنب اليك ف هدم 
دارى لفعلت .: فقال : ما كنت لأفعل . قال : بلى والله .. 1 قال : كلا .. 
وقال لعلامه :الى بکتاب معاوبة » فحجاءه بالکتاین فلما رآهما 2 
قال : کنب اليك فلم تفمل ولم تملمتي ۲ . قال سميد : ما كنت لمن عليك 
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واثما أراد معاوية آن بحرض يننا » فقال مروا : الث والله خير مني . 
وعاد ولم بهدم دار سعید . وكتب سعيد الى معاوية : العجب مما صلع 
امین االؤمئین بنا ف رابا آن بشن بسا غلی بض ١‏ قراف او لم لکن 
أولاد أب واحد لما جمعنا الله عليه من نصرة آمير المؤمنين الخليفة المظلوم 
وباجتماع کلمتنا لکان حقا على مير المؤمنین آن برعى ذلك . .. فکتب اله 
معاودة نعتذر وتنصل وانه عائد الى أحسن ما بعهده . وقدم سعيد على 
معاوية فآثنى عليه خيرا فقال له معاوية : ما ياعد ينه وبينك ؟ قال : خافني 
على شرفه وخفته على شرفه . قال : فماذا له عندك ؟ قال : اسره شاهدا 
وغائىا » .. : 


کی ا کو ا ا 
مز الحيلة والروية »> ولعلها تناقض الدهاء فيما ينكشف من عللها التى 
لا تدق على فهم آحد » فلو انه استطاع آن بجعل من کل رجل فی دولته 
حزبا منابذا لغيره من رجال.الدولة كافة لفعل » ولو حاسبه التاريخ حسابه 
الصحيح لا وصفه بغير مفرق: الجماعات ».ولكن العبرة .لقارىء التاريخ 
فى زنة الأعمال والرجال أن تجد من المورخين من يسمي عامه حين انفرد 
بالدولة عام الجماعة » لأنه فرق الأمة شيعا شيعا فلا تعرف كيف تتفق اذا 
حاولت الاتفاق » وما لبث أن تركها بعده تختلف فى عهد كل خليفة شيعا 
شيعا بين ولاة العهود ! 

ات اه ا و ا رها عل ارم ارب ي 
ببعض وبتقی شر فرق منهم. بشر فريق » بل كان يتوخى هذه الخطة 
مقدما ومؤخرا وبين کل فریقین وعلی کل حال وفی کل موقف کانها غرض 
مقصود لذاته أو کانها خیر « مطلق » لا شر“ | 

وبدا بهذه الخطة فى السياسة العامة على عهد عثمان فخص المهاجرين 
يدعو ته قبل مرجعةه الى الشام وقام بينم قول بعد آن دعاه عثمان 
للمقال : « اما بعد يامعشر المهاجرين وبقية الشوزرى فاياكم أعني واياكم 
أريد » ... ثم اتبع ذلك بكلام طويل في معناه بقول فيه « يا معشر 
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المهاجرين وولاة هذا الأمر ولاكم الله اياه. فأتنم أهلة > وهذان., البلدان مكة 
والمدنة مآوى الحق ومنتهاه والما بنظر التابعون الى السابقين والبلدان 
الى البلدين فان استقاموا استقاموا وايم الله الذى لا اله الا هو .. لئن 
صفقت احدی اليدين على الأخرى لا قوم السابقون للتابعين ولا البلدان 
n‏ 
الناس الا كالشامة السوداء فى الثور الأييض .. 

ويروي بعض.المؤرخين انه لما استقر له الأمر وبويع له بالخلافة وجاءه. 
وفد الأنصار أمر أن یدعی کل منهم باسمه الى حضرته بمشورة عمرو بن 
العاص الذی کره آن یدعی الجمع كله باسم الأنصار » ولكن عمرو بن 
الماص لم يكن معه يوحي اليه حين خم المهاجرين بتلك الدعوة قبل أن 
عا على شى ف امز اللو وا اکن لان ارو هو الذي اتی 
الأخطل حين اجترا على هجاء الأنصار فقال : 2 

ذهبٽ فرن بالمكارم كلها واللۇم ك يحت عماتم الأنصار ۰ 
فانما اجترا الشاعر هذه الجرأة ہما علم من رضی الخليفة أن 
يصيبه مكروه من جراء ذلك الهجاء . 
EE‏ 
آهل مكة والطائف ف بقعة واحدة ففر“ق بينهما حين اثر اللقفبين ب وهم 
آهل الطائف ‏ بزلفاه» وسن“ من بعده سنة هذا الاثار » فكان من رجال 
بني أمية المغيرة وزياد والحجأج ومحمد بن القاسم ورهط من الأقربين 
والصنائع » وكانت الطائف على عهد معاوية وخلفائه كالحرس على أهلن. 
مكة ممن بقي فيها غير الأمويين السفيانيين » وقد أوقع بين هؤلاء الأمويين 
GGG AR‏ 
سعد وست مروان 1 
FF‏ 

ومن خط التفرقة قتي حتت لديه في جنها وسات تاها پيد 

حين » وبعد كل حين ‏ ذلك النراع المشئوم بين اليمانية وا مضرية » أو بين 
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الكليين والقيسيين على أخثلاف النسب والعناوين » وقد خبط الأكثرون 
من مؤرخى العصر فى تعليله بمختلف العلل » الا العلة المقصودة التى 
دنرت فی ذلك المصر آسوا تدبير ٤‏ ولعل الدبرين كانوا پحسبو نه يوم 
او ۰ 
E TT TO‏ 
والمناظرات فى زمن من الأزمان » ولكنه من السخف أن يقال ان العصسة 
كانت علة اتنصار اليمانية لبنى أمبة على بني هاشم » وان اعتراز الهاشميين 
ا ا ا القبسائل من غير لر الذو 
يشمي البهم بيت النبوة من بن" هاشم ت 
ر و اا ا من قریش ا اعتزاز بی 
أمية بالنسبة القرشية أظهر وأجهر من اعتزاز الهاشميين عند قيام ډولتهم 
دولة الأمويين .ب اذ كانت هذه النسبة حجتها من جانب النسب ف 
استحقاق الخلافة وقد كانت اليمن هي القطر الوحيد.الذي رحب بوالي 
الامام علي في ول بيعتة » وكان الأنصار آهل المدينة من حزبه وهم 
بين اوس وخزرج بنتمون الى اليمائنة ٤‏ وکالت كندة تنصره وظلت 
عل ته ونصرة آبنائه ا طويلا بعد قيام الدولة الأموية والدولة 
العباسية » وكان آشد أعوان الفاطمبين بعد ذلك من اليمانية فى المشرق وف 
المغرب ولا تلاقى جيش على وجيش معاوية فى وقعة ضفين كانت القبيلة . 
العربية الواحدة تقاتل فى كلا الجيشين .. قال ابن الأثيں : « وسال علي عن 
القبال. من. آهل آفخرف مواقفهم فقال للازذ : اكفو تا الازد» وقال 
لخثعم : اكفو نا خد خثعم ¿ ومر كل قبيلة آن تكفيه آختها من الشام الا أن 
تكون قبيلة ليش مها بالشام احد فيم رها الى قبيلة آخرى من الشام 
E EI EE‏ 
ل 
a‏ ف 


فبخر الخلافة عند بداءة آمره » وانما كان فز اعا لاخو ای ن شان 
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افسین فى مکان واحد عدا ما هنالك من النراع بين الفكرتين . ونحن 
ی ف معرتا س وق كل عصر ب آمل هذا تفس بن لأسلحة كل 
ح ولاة الأمر الى فريق منهم دون فريق » وقد رأينا ها التنافس بين 

لاح البر وسلااح البحر وسلاح الهواء فى الجمهورية القضية ول من 
نس واحد آو قومىة واحدة لأن ولاة الأمر هناك ئۇلرون سنلاحا على 
لاح ف التنازل بينهم على السند الذى ستندون .اليه . 

لقد كانت عصبية النسب عنواا. من عناوين الخلاف ين قال البمن 
قبائل مضر فى دولة بنى أمية بالشام » ولكن هذه العصبية لم تكن لازهة 

لى اللزوم لاثارة الخلاف حينما آريد لعْرض من آغراض السباسة » وقد 
مدث مثله بين قبائل اليمن وحندث مثله بين قبائل مضرا على حسب 
لطوازئء والمناسبات » ولو كان الجند كلهم من قبيلة واحدة وأراد ولى 
a E‏ 
الشعوب الامريكية ق الجنوب على ما قدمناه. 4 

ومعاوبة كان بريد التزاع بين اليمانية والمضرية ولم تكن له من خطة 
ابتة فيه غير التفرقة بينهم تارة الى هولاء وتارة الى هولاء » وقد کان 
هو تفسه من المضريين ولكنه كان يبدو فن بعض الأحايين كانه من ناء 
اليمن عدو لأبناء مضر » وطابت له هذه السحاسة فاستمراً 
ا غقباها ضياع الدولة اا بعد جیلین . 

وبرع ا بر فيه ننن ألوان الدهاء الا الشنبهة بين اخضومة فى زمن 
كانت فبه هذه الشبهات من سر الأمور » الكثرة التقلب 'والتحول فى 
الدول والممالك ين الضار اليوم وخصوم الأمس أو انصسار E‏ 
وخصوم اليوم ٠ : ٠٠ ٠‏ 

کان اذا آراد أن يستميل آحد البطارقة من دولة اروم فاستعمى عليه 
كت له زسالة مودة وثناء وأنفذها مع رسول يحمل اليه الهدايا والرثى 
کانها جواب على طلب منه يساوم فيه على المصالحة والغدر برؤسائه من 
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دولة الروم ء ويخرج الرسول المربى من طريق تباب كانه يتعمد الروغان 

من العيون والجواسيس» فاذا اعتقله الروم ب ولابد آن يعتقلوه ه لاه 
تعرض . ٠‏ للاعتقال ویشعی اليه وقعت الشبهة على البطريق المقصود 
وتمذر الاطمثنان اليه من قومه بعد ذلك » وعزلوه وآبعدوه ان لم پنکلوا 
به آشد النكال .. 

وقد احتال بمثل هله الحيلة على قيس بن" سعد حتى أوقع الريبة منه 
فی نفس الامام وساعدته الحوادث على خلق هذه الريبة كما أجملنا ذلك 
فى كنا بنا عن عبقرية الامام « فشبهاته لم تكن بالقليلة ولا بالضعيفة .فان 
فيس بن سعد لم يدخل مصر الا بعد آنا مر بجماعة من حزب معاوية 
فأجازوه ولم يحاربوه وهو فى سبعة تفر لا بحمونه من بطشهم > 
فحسبوه حين أجازوه من العثمانيين الهاربين الى مصر. من دولة علي فى 
الحجاز » ولا بايع المصريون عليا بقي العثمانيون لا يبايعون ولا شورون 
وثالوا لسعد : امهلنا حت يتبين لتا الأمر ٤‏ فآمهلمم وتر كهم واڊعین حيث 
طاب لهم المقام بجوار الاسلكندرية .. وآراد الامام أن يستوثق من 
الخصومة بين قيس ومعاوية فامر قيسا آن يحارب المتخلفين عن البيعة فلم 
کل وکت اله قرول e‏ ساعدوا عليك عدوك وهم الآن ` 
معتزلون » والری ترکهم ... 

وتعاظمت يعد ذلك a‏ 
فاما معاوية فلم يكن يكربه الظن ولا الشبه لظن لأنه بعلم المتغعة التى 
بعطيها والمنفعة التى بريده أعوانه من أجلها » واما الامام فلم تکن له 
عصبة من الظن غير الحيطة وغير التجربة ؛ ولم تكن للتجربة سابقة مقطوع 
بھا. بل كانت كلها مما سينجلي عنه مستقبل مجهول 

فهذه الحيلة - حبلة الشبهة کانت من آنجح ا ا 
مع خصومه » لأنه زمن التبمات وهى كثية فيا الاه ولتك الخصوم » 
وقد نجحت ونجعت بفضاين لا بفضل واحد : أحدهما فضل التدبير 
والآخر فشتل الوادت شي دي TT‏ 


س ۹ س 


وحيلة أخرى لا نجزم بها ولكننا نشير اليها فى مكانها مما رواه الرواة 
عن الوسائل « الخفية » التى توسل بها معاوية للغلبة على خصوبه 
ومنافسيه » وحسبت پومئذ من ضروب دهائه »او من ضروب کیده وهو 
مرادف عند عامة القوم لٰعنى الدهاء 


مات الحسن ومات مالك بن الأشتر الذي ولاه الامام مضر بعد عزل 
قيس » ومات عبد الرحمن بن خالد بن الوليد وعوجلوا جنيعا بير علة 
ناهرة فسبق الى الناس ظن كاليقين انها غيلة مدبرة » وان صاحب العيلة 
من کان له تفع عاجل بتديرها » وهو معاويه 

RRR ۰ 

ونقل عن ابن العاص بعد موت الأشتر انه قال : « ان له جنودا من 
عسل » ... وکان موت الأشتر بعد شربة من العسل لم تمهله غير ساعات 

ونقل الخبر عن دس السم للحسن رضوان الله عليه مؤرخ من الأمويين 
هو آبو الفرج الأصفهاني صاحب الأغاني المشهور. 

قال في کتابه مقاتل الطالبيين : « ارسل معاوية الى ابئة الأشعث اني 
مزوجك بيزيد ابني على آن سي الحسن پن علي ... وبعث اليها بمائه 
آلف درهم فقبلت وسكت الحسن فسوغها الال ولم يزوجها من يزيد = 
فخلف عليها رجل من آهل طلحة فأولدها فان اذا وقع بینهم وبين بطون 
ریش کلام عروهم وقالوا :بابي مسعة الازاج 6 | 

وقال ابن الكلبي عن أبيه في سبب موت الأشتر : « انه لما سار الأشتر 
الى مصر آخذ فى طريق الحجاز فقدم المدينة فجاءه مولی لعثمان بن عفان 
يقال له افع وأظهر له الود وقال له :انا مولى عمر بن الخطاب . فأدثاه 
الاشتر وقربه وو به وولاه آمره » فلم بزل ممه الى عین شمس فلا 
وشل ان عبن شمس تلقاه أهل مصر بالهدايا وأسقاه نافع المذكور المسل 
فمات منه ... وقال این سعد انه سم بالعريش » وقال الصوري صوابه 
ا e:‏ المبقريات الاسلامية د د١٠‏ 
SH‏ 


وجاء فى أخبار سنة ثمان وثلاثين لابن الأثير : « خرج الأشتر بتجهز 
الى مصر ونت معاوية عيونه بذلك فعظم عليه وکان قذ طمع فى مصر فعلم 
أن الأشتر ان قدمها کان شد عليه من محمد بن آبي بكر فبعث معاويه 
الى المقدم على آهل الخراج بالقلزم وقال له : ان الأشتر قد ولي مصر 
فان کفیتنیه لم آخذ منك خراجا ما بقیت وبقیت . فخرج الجایساٹ ‏ 
وي رواية الطبري الحايستار د حتى آتى القلزم وآقام به وخرج الأشتر 
من العراق ١الى‏ مصر فلما اتتهى الى القلزم استقبله. ذلك الرجل فعرض 
U‏ کا ای اا ی شل ته جيل 
خیه سما فسقاه ايا فلما شربها مات ... وقام معاوية خطیبا ثم قال : « اما 
e‏ يعني عمار بن پاس 
SS‏ الأشتر 
واتفق o‏ الأثر وال فلن روا واحدة ف E‏ موث 
عبد الرحمن ین خالد ین الولید « وکان سیب موته ‏ کما جاء في ابن 
الأئیر _ انه کان قد عظم شأته عند آهل الشام ومالوا اليه لما عندهم من 
آثار آبيه ولغنائه فى بلاد الروم ولشدة باسه » فخافه معاوية وخثي منه ۽ 
وأمز ابن اثال النصرانى ئ أن بحتال فی قتله وضمن له آن ضع عنه خراجه 
ما عاش وآن وليه خراج حمص » فلما قدم عبد الرحمن من الروم دس 
له ابن اثال شربة مسمومة مع بعض مماليكه فشربها فمات بحمص فوف 
له معاوبة يما ضمن له » وقدم خالد بن عبد الرحمن المديلة فجلس يوما 
الى عروة بن الزيير فقال له عروة : ما فعل اين اثال ۴ فقام من عنده وسار 
Gd‏ اثال فحمل ال معاوية فحبښه اما ثم غرمه دته ٤‏ 
بع خالد الى المدينة فأتى عروةءفقال عروة :ما فعل اين اثال ؟ فقال : 
قد مینك این ثل ولکن ما فمل ابن جرموز ۴ يعني قاتل الزبي . فسسکن 
عرؤة Tine CI‏ 
وسبق الطبري فقال. د کر ا جز وغیه ان اتل این ال 


س 


و رن الا ب ا و ا س ا و ی ان 
ذلك عن آمر معاوية له فى ذلك ولا يصح » ورثاه بعضهم فقال : 
بوك الذى قاد الجيوش معربا ٠‏ 
الى الروم لا أعطت المرج فارس 
E‏ 
E‏ 
يستوي الصفان صف لخالد 
وصف عله من دمشق البزرانس 
E‏ 
الزبير : « ما فعل أبن اثال ؟ » فسكت . ثم رجع الى حمص فثار على ابن 
ا Sl Gm‏ 
aS‏ ۰ 


HR 

TR‏ الشوائع بمثل ذلك عن آخرين من أعداء ماوية ومنافسيه ء 

يملى للناس ف تصديقها ان هؤلاء الأعداء ماتوا بعيز علة موصوفة فى 
الموعد الذي يبغيه معاوية وتترتب عليه سياسته اتی کان برجتها .الى 
مواعدها . .. فالحسن يموت قيل بيعة. يزيد كي لا يخرج معاوية على 
شرطه المكتوب للحسن.ء ومالك .بن الأشتر يموت على آبواب مصر » 
وعبد الرحمن بن خالد يموت وهو ف وج سمعته پين قوم آعجبوا من 
قبله بآبيه » وبوشك أن يتجمع حوله الناقمون من آهل الشام وآهل 
الكوفة والحجاز . .. وکله مما پذکر ولا یعجل بنفیه ولکنه لا بقوم. عليه 
دلیل قاطع وأضعف ما ف هذه . الروابات تكراز المكافاة باسقاط الخراج 
وهی , مکافاة لا توافق جناباٽت الغدر والغيلة لأنها تتحدد فی کل موعد 
خراج ولا ورال السوال عن سیب اسقاطه متجددا ن العمال وآصحابه 
الأمر حتى تنكشف المكيدة كلها مع الأبام » وما كان معاوية ساخ ن 
المكافآة على على دس السم للأعداء پل امال ال وال و اكا 


HE 


يسع الؤرخ آن بقبل هذ التهم جازما ولا أن يرفضها جازما » ولسكن 
الشبهات والأقاودل وحدها تحدفنا بالشىء اع 2 الناس 
ډمعاو به 0 الى قضاء ما تبه 


| FRR 

ونحسب أننا فى هذا الفصل قد الممنا بأفانين الدهاء اتی شت الى 
رأس الدولة الأموية » ویتبین منها جميعا ان دهاءه من قبيل الدهاء الذى 
بعول على قضاء المصالح وتبادل المنافعءويتساوى فيه دهاء الطرفين آو 
يكون الرجحان من قبل الطرف الآخر . فليس دهاء معاوية من قبيل 
ذلك الدهاء الذي سوق الأعوان سوقا الى خدمة مقاصنده بسلطان 
القدرة العقلبة الخارقة وغلبة الاقناع ِ الذي لا پرهان فيه غ الحقيقة 
ولکنه ضرب من «التنويم المغناطيسي» تعمل فيه المشيئتان بمشيئة واحدة 

وانما استطاع معاوية أن يستهوي الناس اليه بقضاء المصالح لقبامه 
على ولاية الشام عشرين سئة واستشثاره بأقطارها جمیعا على آبام عثمان 
ابن عفان ٤‏ واحتجازه لا شاء من آموالها وخیراتها وولاء اا عیبر 
رقابة عليه بعد يام الفاروق .. ` 

E oS 
لم تتعجلة الحوادث قط كما تعجلت منافسيه فى الحجاز والعزاق » وؤكان‎ 
ذلك النصضبب حسبه من المدة في ذلك التراع الذى ل 0 فيه بين‎ 
E CE المصاعب ا‎ 

O 

ولو آنه ا وبين زملائه قى سعة الدهاء لكان آخر الأربمصة 
صفاءآو لم يكن على اليقين آول الأربعة قبل عمرو بن‌العاصغلىالخصوص 
فان الفارق نها کالفارق ين العبقرية والدرية أو بين المنقل الع 
بالقوة الحيونة والعقل الذى قصساراء : من الرآي أن و ویتربص 
ویتجنب حیشا کان ... 

کان دهاء عرو سلاح هجوم ودفاع ٤‏ وکان دهاء معاؤبة سلاخ دفاع 

~٤ 


دام على آحسن الأحوال 0 وکان هو نجهل موازین دن الدهاءين 
لدهء لاح يسل عمل الدرع ولا يسل عمل اليف أو الیم ف رقت 

من الأوقات ب 

E‏ : ما بم من عقلك ۲ قال : ما دخلت فى 
شىء فط الا خرجت منه . قال معاوية : لكنني ما دخلث ف شىء قط 
وآردت الخروج منه ! 
SEE‏ 
GE CCE SES‏ 
مزلقة مهلكة » . .. لأنه کان على ت ثقة بدهائه كلما ثاب اليه » وعلى وفاء 
لطبيعة الاقدام والاقتحام التی تفرن بالعبقرية ودوافع القوة واليوية » 
ولیس من عزم الأمور دهاء لا يندفع بصاحبه ف المضمار ولا برجى من 
نفعه قط الا انه لجام 

2 RH # 

ولا نکران ‏ بعد لدهاء معاوبة على هذا التقدير » وانما قصاراھ 
من هذا التقدير انه لم يضيع الفرصة التى سنحت له وانه صبر فى ائنظارها 
وآطال الصبر غير متعجل لها قبل آوانها . وقد کان ذلك حسبه فیما توخاه 
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اليم 
ر 
اشنتهر معاوية بعد الدهاء بالحلم > وأجمم مؤرځوه من مادحيه على 
وصفه بهاتين الصفتين . وقد آفرد ابن ہی الدنیا وأبو بكر بن عاصم 
تصنيفا فى حلمه » وقال قبيصة بن جابر : « صخبت معاوية فما ريت رجلا 
آثقل حلما ولا أبطاً جهلا ولا أبعد آاة منه » وردد الموّرخون كلمة قببصة 
ذه ورادا غلبا 'كلمات مناه ليزه من عفراله ورواة اخارة 
ولم بضخر معاوية بصفة كما كان يفخر بحلمه . كان فار خاصته 
بالحلم والاناة » ولا غرابة فى ذلك من جميع الوچوه . فما من رجل على 
نصيب من الدهاء بعلن دهاءه ویفخځر به وهو یستطع أن بخفه ویموهه 
بالنصيحة والصراحة . ومن صننع ذلك فهو كالصائد الذى يكشف حبالته 
N EN‏ 
ووجه آخر من وجوه الحهر بالحلم وتذکر الناس هغد اة انه 
کان حربصا على التحبب الى الناس لآنه يتزع سلطا نه ویعلم ن الناس 
لا ينطوون على الحب لن ينتزع السلطان . ان لم يكن نخوة واتفة 
فحسدا! وغيرة » آو اعراضا عن الغاصب الى من هو آولى بالسلطان في رآي 
آصحاب هذا الرآي واقبالا على مستحقه عندهم بغیر راع 
سثل : آي الناس أحب اليك ؟ قال : أشدهم تحبيبا لي الى الناس » 
وغني عن القول ان الصفح عن المسىء مع القدرة على البطش به من أقرب 
الوسائل' الى كسب ولاه وکسب ولاء غیره ممن بسمع بالخبر ویحمده ¢ 
SN RRS‏ 
لر العفو والاناة والبر بكل مسىء من أولئك الذين کانوا تطاولون 
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عليه بالمساءة فى أآول عهده E‏ هولاء 
امسن اقل ٤‏ 

کان يقول : اني لأرفع تسي. ان کون ذنب آعظم من عفوي » وجهل 
أكبر من حلمي » وعورة لا آواريها بستري ٠‏ واساءة آكثر من احساني 
وکان قول فی مجالسه : « لو آن بینی وبين الناس شعرة ما انقطعت »» 
وسأله بعضهم : كيف ذلك ؟ فقال : « كنت اذا شدوها أرخيتها واذا 
آرخوها شددتها » .. 

- وخطب يوما فقال : « والله لا أحمل السیف على من لا سیف له » وان 
e E e‏ 
وتحٽ قدمي » , 5 

وحل“ الحلم عنده آلا e‏ فى العدوان والتطاول مساس ببلکه 
وسلطانه : اغلظ له رجل فآکثر فقيل له : أتحلم عن هذا ؟ فقال : اني 
لا احول بین الناس ویین آلسنتھم مالم پحولوا بیننا ویین ملکنا » 
ووجه آخر غير هذه الوجوه کان من دواعي الهج عند معاوية بفضيلة 
الحلم قبل غیرها من الفضائل التی کان فی وسعه آن يلهج بها كالمطاء 
والتديير وعلو الهمة وما الى ذلك من الناقب التى يسلمها له الأنصار ولا 
یححدها کثیر من الخصوم  ٠‏ 

ان الحم دعاية سياسية فی خصومته مع علي بن ابي الب بب تیر 
به من فضائل الشحاعة والأمانة والتقوى ٠‏ 

كان الحلم صفة من أعز صفات الرثاسة عند الأمة المريية » وما تحسبها 
غالت قط بمحمدة من مامد الرئاسة مالاتها بالحلم وقرينه «الحكمة» .. 
ورمما. مدحوا TS‏ اکارمم ن اقول 
المعاد من قبيل تحصيل الماصل .. 2 

فما الحلم فقد کانوا' الد الثناء عليه لأنثه محمدة E‏ 
انرؤساء ولا تحرى مدرى الصفات المبذولة لسائر المنصفين » ولا اختلف 
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علي ومعاوية لم یکن خد نکر على علي* شجاعته وتقواه وسابقته الى 
الاسلام وقرابته من رسول الله » فاذا شاء معاوية آن بوازبه بصفة من 
صفات الرئاسة فتلك هي الحلم دون غيره » ودعواه فيها آنه هو صاحب 
الرأي والحلم والحزم > وان عليا صاحب الشجاعة والصلاح » وقد شاعت 
الموازنة بينهما بهذا المعنى على ألسنة الدعاة من حزب معاوية وكاد أن 
بقبلها الناقدون لعلي من حربه لاشتداده فى الحق الذى لامثنوبة فيه › 
وأمسك معاوية عن كل لجاجة فى آمر التقوى والصلاح ليقول كلما نافس 
علا وابنه الحسن : ان لم آکن خیرکم فانا خير کم لدنیاکم . 

فالحلم عند معاوية وسيلة من وسائل التحبب الى الناس » ووسيلة من 
وسائل الدعاية السياسية بعزز بها حجته ولا يستطيع أن بفخر بصفة 
SE SIS a a‏ 
فضبلة الشحاعة ا التقوى 
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اا ان ار او ارو ا و اة و 
من آهله من پثور لافراطه هذا ویحس الهوان ف عزته لما يحتمله صاحب 
الأمر كله فى دولتهم من الجرأة عليه وعليهم ¿ وكان بزدد انه وولي 
عهده ‏ اشد هولاء الثائزین سخطا على آبیه » بقول له كلما راجمه : 
« آخاف آن يعد ذلك منك ضعفا وجنا » .. فيقول له : « آي بني ! انه 
لا يكؤن مع الخلم اندامة ولا مذمة . فامض لشانك ودعني ورآبي » 

وقد يعزى غضب يزيد من ذلك الحلم « المغرط » الى سورة الشباب 
وحب الاستطالة بالحعزة والسؤدد على عادة أثرابه وأآنداده » ولكن الرأى 
بين آل بيته « المحنكين » آنه كان بالغ فى احتمال الأذى والصبر على 
المساءة ء وكان رجل فى حنكة عبد الملك ين مروان يسمى ذلك منه دهانا 
كما قال فى يعض خطبه : « ما أنا بالخليفة المسنتضعف عنى عثمان » وما 
آنا بالخليفة المداهن بعنى معاوية » وما .آنا بالخليفة اللمأفون م يعلى 
زك ) 
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ومما یدل على أن الفخر بالحلم دخل ف دعاية الخصومة بين معاوية 
وعلي خاصة ننا لا نسمع به بعد تأسيس الدولة ولا يفخر به أحك 

من الأمويين غير ايع المۇسس E‏ النزاع الأول على 
ا 4 ۰ 

فا معلوم ان بنى .أمية فرعان. فرع حرب وفرع آبى العاص »> 7 
حرب بنتمی أبو سفیان وابنه معاوية » والی آبی العاص ینتمی مروان بن 
الحكم ومن خلفه من ذريته » وف مقدمتهم ابنه عبد اللك وحفيده سليمال 
ان عبد الملك . ۰ 

KR 

فالمفاخرة بالحلم انما كانت تجرى على لسان معاوية ولم تجر بعده 
Ts‏ الدولة الأموية واستغنى القائمون بها 
ا ا : 

کان معاوية يقول انا ف ى كموي عا قفاري اتفه وكات 
اء .. 

وکان بقول : د بابنى أمية ١‏ فارقوا قرشا الحم . فواله قد كنت 
ألقى الرجل فى الجاهلية فيوسمنى شتما وأوسعه حلما فأرجع وهو لى 
صدیق » ان استنجدته آنجدنی وآثور به فیثور معی » وما وضع الحلم 
عن شرف شرفه ولا راده الا كرما 

وکأن المنقربون اله یذکروته حلم آپی سغیان اذا E‏ 
النقمة والغفضب . وقيل له بعد دقن حجر بن عدی : این غاب عنکم حلم 
E O a‏ 
فاحتملت E E OT E E N‏ : لم يكن 
کرت رجب 

ولا شك ان سماوية قد أقام فخره بالعلم على سممة قديمة فی بیته بین 
بيوت بنى آمية » لأن هذا الفخر لا يخلق بين يوم وليلة فى البلاد المربية 
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التی تذكر وراثاتها وتعیدها ولا حاطب بها من يجهلها » ومن المهور 
آێ حرب ين آمية أصلح بين قريش وهوازن فى حرب الفجار الثانئية 
بعد اقتال سیر » وان ابنه سفیان کان بتانی ولا بتهجم فی خصومات 
الجاهلية وخصومات الاسلام » ولإ يمتنع مع هذا کله آن کون الفخر 
لحلم من دعايته السباسية عند تاأسيس الدولة والحاجة اليه ق المفاضاة 
بين المتنازعين بمناقب الحكم والرئاسة » وقد سكت عنه الأمويون على 
عهد الفرع الآخر منهم ‏ وهو فرع المروانية - لأنهم لم بحتاجوا اليه فى 
منازعاتهم » بل كان منهم من بفخر بالفتك ويسرع الى الفضب ويرهب 
المخالفين له سرعة البادرة اله ` 

RRR 
والوقائع عدت آصندق من اطراء المادح وغمز القادح » فانها قد‎ 
تمتزج بالكدب عمدا آو على غير عمد » ولكنها فى كثير من الأحوال‎ 
تنقض کلام قائلها اذا عرضت على التمحيص والتحليل فيسوقها للمدح‎ 
وهى منطوبة على دخيلة تبطل مديحة المقصود » أو بيسوقها ت وما‎ 
: تنطوی عله امن ات الثناء والمديح‎ 
والوقائم التۍ روت عن حلم معاونة متواترة ا تتفق فىها‎ 
الكلماث احا نا وختلف فيها القاثلون والرواة ۾ أو فق فها هؤلاء‎ 
بغير اختلاف كير » وهكذا معظم الوقالم النى .رؤيت عن أعلام‎ a 
ذلك الجيل روع مده غابد هافن حاب الحالفة وحداب لر جج‎ 
والتضحيح بالمقارنة والمضاهاة‎ 
ا و و بصالحة الاستدلال بها على‎ 
حلم مغاوية ولو بعد ثبوتها باختلاف أو بغر اختلاف‎ 

فمنها مأتعرض فيه للاساءة مستدعيا لها مستعدا لها فى مجال التبسط 
والمراح » والعالم الاسلامى لم بتعود بعد طغيان الماك ولم بتعود ملو که 
أن يسومو! الناس ا یکرهون ولا ترقبوا منهم رد و 
بمثله فی کل مقام .. 


قدم جارية بن قدامة السعدى عليه فقال : من نت ؟ قال : جارية بن 
قدامة . قال : وما عسيت آن تكون ؟ هل آنت الا نحلة ؟ قال : لا قل . 
فانما شهتنى بها حأمبة اللسعة حلوة البصاق . ووالله ما معاوية الا كلبة 
تعاوى الكلاب وما أمية الا تصغير أمة ! 

ور وت هذه القصة على روابة أخرى ء فقيل ان معاوبة بادره قأثلا : 
« آنت الساعى مع على بن آبى طالب والموقد النار فى شعلل _ 
شعلة - تجوس قرى عربية لتسفك دماءهم ؟ فقال جارية : با معاوية . 
دع عنك علیا فما آبغضنا علیا منذ أحبہناه ولا غششناه منذ صحبناه 
فقال له معاوية : ويحك با جارية ! ماكان آهونك على آهلك اذ سموك 
جارية لا آم لك ! . قال جارية : آم ما ولدتنى . ان قوائم السيوف التى 
لقيناك بها بصفين فى آيدينا .. انك لم تملكنا قسرة ولم تفتتحنا عنوة ؛ 
ولكن آعطيتنا عهودا ومواثيق فان وفيت لنا وفينا وان ترغب الى غير ذلك 
فقد تركنا وراءنا رجالا مدادا وأذرعا شدادا وأسنة حدادا . فان بسطت 
الينا فترا من غدر دلفنا اليك بباع من ختر ... قال معاوية : لا أكثر اله 
فى الناس من آمثالك 

وما ا 0 ات را و عا ا 
بانه من « آکلي النار » ثم لا بترقب منه جوابا کجوابه » ولمله کان 
يرضيه أن يسمع منه تسليما واستکانة فيطمئن الى غلبته ورښوخ سلطانه 
ولکنه = ولا ربب لم يغب عن ذهنه أن جارية آهل لأن يسمعه ماسمع 
وان يطرفه بتلك الطرافة اللاذعة النی لا باباها کتیر من اللاس » وهى 
طرافة الجواب ال E‏ ممن بحسن رد الكلام بثله فى هذا 
المقام .. 

ومن الجواب المستدعى ‏ أو المستثار - قول خریم بن فاتك وقد 
دخل على معاوية مشمرا مئزره فقال له : « لو كانت هاتان الساقان 
لامرأة ۴ » وكان معاوية عظيم الاليتين بهجى فبقال فيه انه « الجاحظ 
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E‏ ل غ 
با آمير المۇمنين » 1 .. 

وآشه بهذا المقام حواره م الزرقاء بنت عدى. خطيبة صفين حن 
ذکرت فى مجلسه بعد سنوات فارسل اليها يستدعيها . فقالت الرسول : 
ان کان آمیر المومنین جعل الخیار لی فانی لا آذهب » فلما شدوا عليها 
فى الذهاب دخات المجلس وفيه عة بن آبى سفبان » والوليد » وسعيد 
و 
فيم بعثت اليك ؟ .. ۰ 

. قالت : واکی لى بعلم مالم أعلم . لال الفيب الاك 

فسكت هنيهة ثم قال ات ات ال ةا ا ى وة 
تحضين الناس بين الصفين على القتال ؟. 

قالت : نعم !. 

قال : فما ملك على ذلك ؟ 

قالت : يا آمير المرمنين . مات الرآس وبتر الذنب ولن يعود ما ذهب 
والدهر ذو غير » ومن تلفكر أبصر » والأمر یحدٿ بعده لأر 

قال : صدقت . تحفظين كلامك و 

قالت : لا والله : آنسيته 

قال : لكنى أحفظه » وله آبوك حين تقولين : « آنها الناس ! ارعووا 
وأرجعوا انكم أصبحتم فى قنة » غشيتكم جلابيب الظلم » وجارزت بكم 
عن قصد المحجة » فيالها فتنة عمياء » صماء » بكماء » لا تسمع لناعقها ن 
ولا تسلس لقائدها » ان المصباح لايضىء ف الشمس والكواكب لا تنيں 
0 القمر » ولا يقطع الحديد الا الجديد 

واسترسل فى قول الرواة يعيد عليها كلامها الى أن قال : 

س والله ڀا زرقاء .. لقد شرکت علیا ف کل دم سفکه ۰ 

قالت : آحسن اله بشارة ودام اتاك ۲ قك پشر بغید وسر 
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قال : آو سرك ذلك ؟ 
قالت : عم ا 
قال معاوبة : ا 
اذکری حاجتك . 
قالت :ا TR RES‏ 
ولكنه على هذا أجزل لها العطاء وأرضاها 
وجاءته بكارة الهلالية بالمدينة » وقد سنت وغشى بصرها » فسلىت 
وجلست » فرد عليها السلام وقال : كيف آنت ا خالة ؟ : 
فقالت : يخير با آمير المومنين . فال : غيتر الدهر . قالت : كذلك هو 
ذو غير » ومن عاش کر » ومن مات قبر 
قالى عمرو بن العاص : هى واله القائلة امير الؤمتين : 
a a E‏ 2 
سیا حساما ف التراب دفينا. . 
ر يوم كريهسة 
فالی وم آبرزه الزمان مصسوةا 
SB.‏ : هى واله القائلة با آمير المومنين : 
آتری E‏ 
8 ب E OT‏ 
مناك a‏ ف الخلاء لال ت 8 
أغراك عمرو ‏ للشقا ‏ وسسعيد. 
E‏ : هى والله. القائلة : 
فال خر مدتی فانط -اولق . 
. حتی من الزمان ا 
کل م م السزمان ليم 
فقاك بكار Te‏ .وا واه قائلة ماقالوا ‏ 


— or — 


SS 
.. فى العيش بعد آمير المومنين‎ 

فضحك معاودة وقال' : لسر منعنا ذلك من برك ۰ اذکری حاجتك 
قالت : آما اللآن فلا .. 

ويتم* الرواة ا فقولون انه قضی حوائجها ورد ها الى بلدها . 

HERR 

ولا مخالفة للمعهود ف ازدلاق المزدلفين لصضاحب الأمر القع ف 
خصمه يمحضر ممن يكره ذلك من خاصة آهله . فان تجا المزدلف بزلفاه 
فقد رضى وأرضی » وان ضيب كما أضاب؛ فليست كل كلمة برجيها 
املقى فى مجلس الأمير مستحقة من ذلك الأمير أن يشتريها بالمن الذى 
بعنته ولا تطبقه دولته فی مطلعها : . وقد ازدلف اليه الكثرون فسلموا ي 
وازدلف اليه غیرهم فأصببوا. بحق لایمتری فبه عربیان يؤمنان بحق 
الجواب كما ومن به سائر العرب » ولا یمتری فيه مسلمان يمان بالحق 
حبث كان » وآظهره رد العدوان ف غير داعبة للعدوان 

کان عنده زد بن عمر بن الخطاب » وآمه بنت على آم كلثوم . فال 
بسر بن ارطاة من الامام ٤‏ فما آمهله زيذ آن قا اليه فعلاة بالعصا وشج 
رآسه . فلم يزد معاوية على أن قال لزيد : عمدت الى شيخ قريش اوسيد 
آهل الشام فضربته ؟ ثم التفت الى بسر فقال : تتم علیا على روس 
الناس وهو جده وابن الفاروق ثم تراه بصبر :على ذلك .. ا 

وکل أولئك شبیه آن بكون : بسر بن آرطاة قاتل طفلين باليمن لعبيد الله 
ابن عباس ينال من على فى حضزة معاوية » وزيد بن الفاروق لا يشبه آباه 
ان صبر على ثلب جدہ فی مکان حیث کان » ومعاوية يرضى عن سفاهة 
بسر ان مضنت فی سبیلها » ولکنة لا بطش بزید ان غضب ده وأصاب 
السفيه يجريرة سفاهته » زلا تساوى ثلك السفاهة ان بشتريها بالنكال 
الذى تعود علبه. اللاثمة فنه ولا تع داعلنه مله زبادة ی ملکه » وکل أولئك 
ے كما آسلفنا ‏ شبيه أن يكون» فلا يحسبه أحد.ف ذلك العصر من حلم 
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معاوية » بل يحسبه من جبن زيد ان لم , يصنع ماصنع بابن آرطاة 

وان الأشه ال فك و ت أن معاوة كان بحب هذا 
اللق وبحب هذه الاستثارة 'لأنها تمتعه بذكرى الشدائد التى تخطاها 
ا ر ا ی ا 
aE E E ES‏ 
ملکه کما قال., 
وغی بمیا آنه کان ترك جلساءه تحرشون بذوى اللسن من العلويين 
ليضحك مما ينالهم كما يفعل ذوو السلطان ف كل زمن وكل آمة » فربما 
کانت سخریتهم بالانصار .أمتع لهم من صد الخصوم » وقد بطلقون 
GS CE‏ 
للسخردة طاتعين .و كارزهين . 

HHR 

وقد اجتمع من سجال بن هاشم وخصومهم فی مجلسه ماینعقد به 
سجل خاص ف ماثورات الحوار فی كل مقام » ويصحح وقوعه ف رأینا 
أنه لو حدث لا أمكن خدوثه على غير ذلك النمط الذى تناقله الرواة ٠‏ 
آناس من ذوى السلطان الملحدث بعلمون هوان أقدارهم مع ہنی هاشم 
وآل النبى وصفوة قريش » ويلذ لهم آن ينعموا a SS‏ 
تلك النعمة حيثما وسعهم اجترارها فى حضرة وليهم وعلى ممع من 
السادة الأعلين الذين غلبوا على ذلك السلطان » وأن ولي الأمر تفسه 
لیحب ذلك ولکنه بعلم آنه مرکب غير مامون » وآن الموتورین اذا سمعوا 
مایکرهون فردوه بثله فما فی وسعه آن يواجه العالم الاسلامى كل يوم 
بشهید من آل البيت . .. فسبيله آن يصطنع المخالفة لجلسائه وآن يحذرهم 
مغبة اللهو دة اة ولا آمان فيها من لسن القوم وأنفتهم التى لم 
تخذلهم قط فن مقام ا مناظرة والتحدى من زمن قدي . فان اصصسيب 
جلساؤه فملیهم وز عملهم ,ولیس لهم آن پطالبوه بالاقتصاص لهم من 
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آمر قذ اختاروه .على خلاف رایه » وان سلم اولئك e‏ 
صدره من آولئك :الموتورين 

وتكاد القصص مع بنى هاشم فى مجلس معاوية تجرى كلها على وتيرة 
واحدة : رجل من آل البيت يدعى الى المجلس أو باتى اليه ف آمر من 
آموره فیغری به جلیس من الحاشبة تحرش به ویستثیره فیجاب بما هو 
آهله » ويتغاضب معاوية على الجليس فيلومه اذا بلغ الجدال والمحال 
فصل المقال » وما نرى أن الملهاة كلها كانت مديرة. لكى تنتهى الى خاتمة 
آخطر من هذه الخاتمة e‏ .انستتطال الؤتورون المقال 
سستطيلون بالسلطان ؟ TT‏ 

الا آن حدثا واحدا من أحاديث بنى هاشم يخالف هذا النمط ولا 
ا هذه الأحاديث . فلم يكن البادئون به من جلساء معاوية 
ولا من آل البيت » ولكن البادىء. به معاوية تفسه على نحو لا يشبه 
طر دنه المأثورة من التقية والمداراة » ولیس فيه نفع له فى شأن من شئون 
املك آو خاصة من خواص مره تستوجب ذلك الحديث: ٠‏ . ۰ 

قیل انه تحد ث الى ابن عباس فقال له. : ان ف تفنۍ منکم سطزازات 
- انی ها هاشم . وانى لخليق أن آدرك فيكم الثار وآنفی العار . فان دماءنا 
قبلکم. وظلامتنا فيكم » فقال له ابن عباس | : والله ان رمت ذلك با معاوية 
لنثيرن عليك أسدا مخدرة وأفاعى مطرقة » لايفثأها كثرة السلاح ولا 
تعضها ثكابة الماح ٤‏ يضعون آسيافهم على ویضربون قدما 
قدما من اوهم .. ٠‏ 

الى آن قال ف زواية الرواة : « اتون ما منهم بحيث آعددت ليلة 
هري للهرب فرسك ء وكال اكير همك سلامة حفاشة سك » ولوا 
طغام من آهل الشام وقوك بأتفسهم ويذلوا دونك مهجهم . .. ورفعوا 
اللصضاحف مستجيرين بها وعائذين بعصمتها لكنت شلوا مطروحا بالعراء 
وما آقول هذا لأصرفك غن عزيمتك ولا لازيلك عن معقود نيتك » ولكنها 
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الرحم تعطف عليك » والأواصر توجب صرف النصيحة اليك » . فقال 
معاوبة : له درك با ابن عباس . ما تكشفت الأبام منك الا عن سيف صقيل 
ورآي آصيل . دالله لو لم يلد بنو هاشم غيرك لا تقص عددهم ولو لم 
يكن لأهلك سواك لكان الله قد كثرهم 

وان دواعى الشك فى مثل هذا الحديث لكثير » لولا أن التلفيق فيه 
أعسر من أن يتاح لكل راوية د بضع الكلام على كل لسان » ولا يالى 
آين موضعه من القائل a‏ 

فان كان معاوية قائلا مثل ذلك المقال لأحد من بنى هاشم فانما بقوله 
لعبد الله بن عباس دون غیره » فانه حديث داهية پسبر به غور داهية 
يقارنه من بيت خصومه » وانه مع ذلك قرين تجمعه آصرة القرابة بآل 
علی* ولا تجمعه بهم آصرة المودة والموافقة جد الموافقة على الوجهة . 
وقد تخلى ابن عباس عن ولاية ابن آبى طالب ووقعت بينهما الجفوة التى 
لم تصلحها حوادث الأبام بعد ذلك . ولا منافسة بين على وأبنائه ف حياته 
ولا بعد مماته » وانما المنافسة بينه وبين أعمامه وبنى عمومته : انا 
المنافسة بين انين أحدهما ابن عم للنبى هو أبو طالب والآخر ابن عم للنبى 
هو العباس . فهاهنا على كل حال طلع يستطلع بتلف الكلمة المغاجئة » 
ولا عد مباته ٤‏ وانما E‏ : انما 
التحذير والتنسبه .. 

4# 

وآی فائدة کبری كان يفيدها معاوية لو سمع من ابن عباس كلمة تفتح 
الباب للتفرقة بينه وبين سائر الهاشميين العلويين ؟ أى فائدة كان فيدها 
لو رآی من دهاء ابن عباس أنه يمهد لنفسه عند السلطان الجديد ولا يزيد 
على التشفم ليره من سائر آهل البيت ؟ 

ان غرابة هذه القصة هى التى ترجحها وتضعف الشك فيها » فانها ان 
وقعت لن تقع الا على غرابتها .. 

انها غريبة من معاوية الا أن تكون مقصودة غير ظاهرها مع رجل له 
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ظاهر وباطن بيستطلع بهذه المفاجئة ولا يستطلع بغيرها » وقد يبدو مله 
ماتنكشف به جلية الموقف بینه وبين سائر بنی هاشم » وکل بنی هاشم 
غير عبد الله بن عباس فظاهرهم وباطنهم لابختلفان اذا سمعوا مثل ذلك 
النذير .. 

هذا أو تكون نفثة من تفثات الكظم تنطلق منه حيث يقدر الأمان مع 
رجل بخفي باللسان مالا بضمره الجنان 

وأمثال هذه الردود الخشنة جميما لم تكن فى ذلك العصر مما يستتكثر 
ف مناسباتها » وقد سمعها معاوية او سمعها جلساؤه معه _ متوقعة 
مستثارة » ولم بتعود الناس بومئد أبهة الك وطاعة العبيد للسادة ء 
ولم تعود الأمير كذلك أن يسوم الان سکوتا ف موضع ر القول » 
واغضاء فى موضع الأتفة » وانما كان الأمير خليفة يتشبه بالخلفاء الراشدين 
eS‏ ء ان ایخاطب انساتا پس 
يسو ءه ثم يستکثر عليه آن بجيبه" بشل خطابه ¿ فهذة < هرقلية » لم 
و الرعاة ولا e‏ معاوية آن برض رعاباه 
جلا دفعة واحدة. . فاذا تمهل فيها آونة بعد آونة ات کون التمهيل 

aS 

ومن الوقاء ئم التى روت عنه به وقائم بلتبس 0 الحلم بطء الذضب 
وطول الرودة e‏ مايتلقي فيه الاساءة آو الوعيد على البعد 
ويتسع له الوقت قبل الاجابة عنها بما يروى فيه النظر ويرتضيه .. 
عدا عبيد لمعاوية على أرض ابن الزبير فكتب اليه ابن الزيير : « ما 
ا ا ان ل س مدد فن درل زیی وال کان ای وات 
شان » .. 

ر د ا و : ما انر ؟ 
فقال له پزید : لتنفذن اليه جیشا وله عنده وآخره عندك باتونك برآسه . 
فقال : بل عندی یابنی خير من ذلك » وکتب الى ابن الزيير : 
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« وقفت على كتابك با ابن حواری رسول الله صلی الله عليه وسلم » 
وساءنى والله ماساءك » والدنيا هينة عندى فى جنب رضاك » وقد كتبت 
على نسى رقيما بالأرض والعبيد وآشهدت ى > ولتضف الأرض 
الى أرضك والعبيد الى عبيدك والسلام » ٠ ٠‏ 
فجاءه الجواب من ابن الزبير بقول فيه : « وقفت على كناب آمير 
المرمنين آطال الله بقاءه فلا عدم الرآى الذى أحله من قريش هذا المحل 
والسلام . ۰ 
وأطلع. معاوية ابنه على الكتاب الثانى كما أطلعه على الكتاب الأول 
فاسفر وجهه » وآبوه پقول : اذا ړمیت بهذا الداء فداوه بهذا الدواء 
ومن الاساءات مالا خطر له لأنه من غر ذى شان کشآن ابن الريږر ٤»‏ 
ولكنه يغضب العربى لأئه يمس الحرمات كتشبيب عبد الرحمن بن حسأن 
برملة بنثت معاوية اذ قال : ˆ ۰ 
رمل هلل تذكرين يوم غزال 
اذ قطعنا مسيرنا باتني 1 
ا ولق “8 عك اف فل اش 
ن ت ی 
فعضب بزید وآغری كعب بن جعيل بهجاء الانصار فأبى ودله على 
الاخطل فنظم قصيدته التى بقول منها : 
ذهبت قريش بالمكارم كلها 
. واللوم تحت عماتم الان_ ار 
وأوشكت أن تكون فتنة » اذ دخل النعمان بن شير على معاوبة عنقا 
وحسر عن رأسه وهو قول له : هل تری با. معاو به لۇما 2.. فقال : دل 
كرما وخيرا » فما بالك ٩‏ .. فأعاد علنه بيات الاخطل وتوعده بأبيات 
يقول منها : . ۰ 
معاوی الا خط ا الحق. تعترف 
لحى الازد مشدودا عليها السام 


ب ۲۵۹ ہہ 


ايش تمن عسد الاراقم ضلة 
وماذا الذى حدى عليسك الاراقم 
فسا لى ار دون قطم ٠‏ لسانه 
فدونك من شه عنك الدراهم 
وتتم القصة بما قيل عن طلب معاوية للأخطل وتهديده اياه بقطع لسانه 
لولا شفاعة يزيد الذى أغراه بالهحاء 
وف رواية من هذه الروايات الكثيرة ان التشيب انما كان بأاخت 
معاویه وان پزید دخل على آبیه فذکر له قول عبد الرحمن بن حسان : 


طال ليلى وبت كالمجنون ومللت الثواء فى جيرون 
فقال له : وما علا بابنی من طول ليله وحزنه آیمده االله .. 
قال يزنك : وانه لبقول : 


فلذاك اغتربت بالش ام حتی 

فل ر ا او 
فقال أبوه : وما علينا من ظن أهله ? ۰ 
قال زيند : واه لبقول : ۰ 
ھی زھراء شل لۇلۇة الغو 

۰ اص مبزٽ من جوهر مون 

قال معاوية : صدق بابنى ی 
قال يزيد : وانه لىقول : 
۴ خاصرتها الى الق ةة الخضر 

اء تش ف مرمر مسلون 
عن سارى اذا دخلت الھ لا 
a‏ واذا ما REE‏ عن یی 
فضحك معاوية وقال : ولا كل ذاك .. ثم حذر ابنه قائلا : ليس يجب 
القتل فى هذا ولكننا نكفه بالصلة .. 
وزعموا ف بعض روايات القصتين ان معاوبة أرسل فى طلب الشاعر 


ندنه 


وآبلغه ان هندا آخت رملة تعتب عليه لأنه لا يسوبها بأختها » وأراد بذلك 
أن يشبب الشاعر بهند فیعلم الناس انه کاذب فی کل ما نظم » وانها أقاویل 
الشعراء الذين بقولون ما لا يفعلون 
والثابت من كل هذا الحديث بيت الاخطل ف هجاء الانصار » وربا 
ثبت مثله هجاء الاراقم قوم الاخطل من تغلب » فاذا كان قد دخل فى 
الأمر تشبيب بأخت يزيد أو بعمته فربما هون خطره غضب الائصار 
وغضب ال مسلمين جميعا ان هجو أنصار النبى شاعر من غير المسلمين » ولو 
ان المسآلة خلصت من هذا الحرج لا جاز قتل الشاعر من جراء لعْوه كما 
قال معاوية » فما كان سفك الدم لمثل هذا القول بالأمر المستباح فى صدر 
الاسلام ء وقد مضي بعد هذا الجيل أجيال على سنة الماك العضوض ولم 
يخطر للمهدى ف دولة بنى العباس ان بقتل بشارا وهو القائل ف 
آبى جعفر المنصور : 
اا ج ار ر و 
ا سام عما اليل بسالم 
كانك لم تسمع بقتل موج 
رل حم مت لعج 
*# 3 
بل هو الذى أفحش فى هجاء المهدى وهجاع نساء بيته وذهب يخبط 
با لمهايجة والتحريض بين بنى آمية وبنى العباس » وما استباح الممدى 
عقابه الا بتهمة الزندقة والالحاد » وما أمر الا بأن بضرب ضرب التلف 
يقال فى ذلك انه ائما أرید به الضرب فمات . 
وهذا شار وذاك عبد الرحمن بن حسان 
ففى وزن الرجال وتمحيص الأخلاق وفهم الطبيعة الانسائية ‏ أى 
فهم الانسان ‏ لا جدوى من التعويل على ألفاظ الصفات ولا بد من 
الرجوع الى الوقائع وما لها من الأثر الطبيمى فى الضمير وما يشم عليه 
هذا الأثر من خليقة تفسية أو ملكة عقلية 
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وهذه الوقائم التى رويت عن معاوية تبدى لنا مله صفة لاشك فبها 
وهى طول الاناة وبطء الغضب » وليست هى بالصفة التى ترادف الحلم 
كما يمهم لأول وهلة . اذ کثیرا ما بكون بطء الغضب شيا « سليبا » 
يدل على امتناع الغضب طبعا أو قلة الاستعداد له ف الخلقة.» ولا تكون 
الفضيلة أبدا « شيا سلبيا » قوامه غياب أثر من الآثار النفسية وكفى 

فليس معنى الشجاعة ى مثلا ‏ تجرد الطبع من الشعور بالخوف > 
لأن الانسان الذى بقدم على الخطر وهو لا يشعر به يندفع اندفاع 
ا ا 
فى ضمیره .. 

وليس معنى الكرم تجرد الطبع من امور نة الال أو قيمة المنحة 
المبذولة » لأن من يتصرف ف شىء لا قيمة له٬عنده‏ كمن بتصرف فى 
التراب والهواء وما اليهما من مبذول العطاء ٠‏ 

وليس معنى العفة تجرد الطبح من الشعور بالشهوات » لأن من لا 
شتهی لا بطلب ولا بقاوم الاغراء ولا تحسب له عفة 

وليس ممنى الحلم تجرد الطبع من الشعور بالفضب ١‏ لأن التجرد من 
هذا الشعور قد ياتى من بلادة ى الطيع وركوذ فى حركة التق ونقاباة 
العوامل الطبيعية يما بناسبها من الاتفعال 

وانما الحلم ان ا وآن بحکې غضبه باراد ایارا لامر 
ی 
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فمن الحلم أن اتف a‏ ر 
تكرامته أن تصسها اساءة المنىء 

ومن الحلم أن يصفح الانسان عن الاشاءة اشارا للخبر وعطفا على 
المسىء كما. بعطف الأب الرحيم على الولد الجاهل بما بصنع فى حق أبيه 

ومن الحلم أن يقمع الانسان غضنه لأنه يبلك زمام نفسه ويوازن 
بين العواقب فيختار أسلمها للناس عامة » وان لم يكن أسلمها له فى ذات 
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شا ته وشتون ذره .. 
ولا بد من التفرقة هتا بين الحلم ايشارا للنفع الانسانى أو التفع 
القومى »> وبين الحلم اشارا للسلامة وعملا بطبيعة «الأنائية» وحب الذات 
فليس من الحلم أن يضرب الضعيف فلا برد الضربة بمثلها لأئه بعلم 
انه سبتلقی أضعافها ممن هو آقدر منه وآقوی على ایذائه » وانما بقال 
عن هذا ائه جبن أو رضى من المعتدى عليه بأهون الشرين 
ولا يكون الحلم آبدا عجزا عن مجاراة الغضب أو امتناعا للشعور به ¿ 
لأن الفضيلة لا تقوم على عجز أو امتناع » ولكنها تقوم على ارادة تملك 
الاختيار بين الخطتين .. ۰ 
وجملة القول ف هذه الصفة ان الحليم هو الذى يبلك العضب ولا 
يملكه العغضب » وكلما اشتد الغضب واشتدت القدرة عليه كان ذلك أبين 
عن الحلم وآدل عليه » وكلا ارتفع السبب الذى من أجله بتغلب الحليم 
على غضبه كان ذلك أرفع لقدره وأرجح لوزنه فى ميزان الفضيلة » فمن 
يحسم الغضب حرصا على منافع الناس أحلم وآكرم ممن بحسم الفضب 
حرصا على منافعه العاجلة آو الآجلة » ومن بحسم الْضب لأنه يشمل 
الاس بحبه وعطفه أحلم وأكرم ممن بحسم الغضب لأنه بحب تفسه 
ویقدم حبها على کل حب ليره 
LL RRR‏ 
ومن كلام حكماء العرب وبلغائهم نستشف فطنتهم لحقيقة هذه 
الفضيلة » فهى فضيلة المريد المختار المالك أزمام الأمرين كا قال 
ابن خليغة مولی قيس بن ثعلبة يمدح قوما من آل شیبان : 
عليمم وقار الحلم حتین کنا 
يدهم من أجل هيبته كمل 
ان استجهلوا لم يعزب المحلم علمم . 
وان آثروا آن بجهلوا عظم الجمسل 
أو کما قال النابعة الحعدى : 
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ولا خسيږر ف حلم اذا لم یکن له 
بوادر تحىی ص فوه آن کدرا 
ولا خیر ف جھل اذا لم يکن له 
حلسم متی ما ورد الأمر أصدرا 

دن کال ن شین iS ES‏ 
قد تجرعته خخافة ما هو أشد مله » ... ` 

i a a E SE CI 
آحب ان لى بنصيبى من الذل حمر النعم » .. فلما فيل له : كيف وائت‎ 
.. » أعز العرب ۴.. قال : « ان الناس يرون الحلم ذلا‎ 

وهو القائل : « لا تكونن على الاساءة أقوى منك على الاحسان » .. 

وسالوه : ما الحلم 1. . فقال : « قول ان لم یکن فمل » وصبت ان 
ضر قول » .. 
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وروى العقد الفريد ان هشاما ا و 
Es‏ . فقال : ان شئ ST E‏ 
مخلتین » وان شنت ثلاث .. 

قال : فما الخلة ? 

قال : کان آقوی الناس على تفسه 

ثم قال عن الخاتين إنه كان موقى الشر ملقى الخير » وعن الثلاث اله 
کان لا یحمل ولا بیغ ولا پیخل 

وأستاد الاحنف فى الحلم قيس بن عاصم المنقرى كان ا 
بالاقدام کشهرته بالحلم والاغضاء عن الذنب کیره وضغره ٤‏ وبلغ من 
ا ا ق 
به لساعته فما زاد على آن قال له مونبا : « بئس ما فعلت . نقصت عددك 
وخنٽ عشبرتك وآسقطت مروءتك وآشمت عدوا وأسأاٽ قومك .. 
وانت الذی کنا رجو لعظا تم الأمور » ثم واسى زوجته آم القتيل وأجزل 
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لها الدية من ماله » وحسم بذلك شرا مستتطيرا فى القببلة لا يجعلة عند 
أخطر من شر الثكل الا الحلم الراجح والقلب الكبير والنظر البعيد 
RF‏ 
ويمر بنا مثل من الأمثلة الصالحة لتقويم الروايات ورواتها بمصدد 
الأخبار التى نقلها صااحب العقد الفريد عن الحلم والحلماء ومنهم 
الاحنف ومعاوية .. 
فابن عبد ربه ينقل لتا ان الاحنف ستل : من أحلم .. نت أم معاوية ? 
فقال : تاه ما رآبت أجهل منكم . ان معاوية يقدر فيحام ونا أحلم 
ولا آقدر » فكيف آقاس عليه أو آدانه ? ٠‏ 
فاذا سمع السامع المتعجل هذا فحرى أن بتقرر لديه رجحان معاوية 
فى الحلم بشهادة الرجل الذى بضرب به المثل ف حلمه » وأى شهادة عى 
ان تكون أصدق من هذه الشهادة .. ! 
وما هى الا معاودة لحظة ف السۇال والجواب حتى بتقرر على خلاف 
ما تقدم آن السؤال كان لا يحتمل جوابا غير ذلك الجواب » لو ائه سوال 
ما کان پنبغی آن بتوجه للأحنف وبترقب سائله ان قول له : بل آنا أحلم 
من معاوية !.. وقد كان الاحنف خاصة يرى من عرف الحلم أن بستصغره 
وآن بقول عن نفسه كما تقل صاحب العقد قبل ذلك بسطر واحد : 
لست حلیما ولکننى أتحالم 
KR #‏ 

ولو ان الاحنف قال برآيه ذاك اعتقادا ولم قل به تواضعا آو. تالا 
لكان على خط لا يخفى عند النظرة اليسيرة فى أسباب تفضيله معاوية 
على تفسه ... فما هى القدرة التى كانت مطلوبة من الاحنف ف مقامه ؟ 
لقد كان بكفيه ان بقدر على كلمة لا بعجز عنها أحد » وكان يكفيه ان 
يمسك تلك الكلمة فيكون أقوى الناس على تفسه كما وصفه خالد بن 
صفوان » وأما الملوك فالمطلوب منهم عمال لا بقدرون-علیها فی کل وقت 
ولا مع كل أحد . الا أن يكون المقصود بالقدرة طياشة جاعة تخبط 
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ا کو ا وی ای الحليم انه عن الطباشن وغر الخابط 
الذى لا بنظر الى عقباه 

ویوزن الراوی ف روايته هذه فلا نجهل موقع الهوی فیما يشاع عن 
حلم معاوية ويسر اتتقال الاشاعة من قائل الى قائل ومن اقل الى ناقل . 
فما فى هوى الاندلسيين لبنى آمية من خفاء ودولتهم الأولى أموية ف 
أساسها » وابن عبد ربه تفسه حفید لسالم القرطبی مولی هشام بن عبد 
الرحمن الداخل بن معاوية بن هشام بن عبد الملك بن مروان ء وأقل 
ما يقال فى تقل ابن عبد ربه لكلمة الاحنف انها E‏ 
الأموية رحب با ووافقت هواه 
١ RHR‏ 

٠‏ ونعود الى تاريخ معاوية فيما قاله وفیما سكت عن قوله منذ نشآته 
الأولى فلا نجد فيه آثرا واحدا لطبيعة الغضب التى تمتحن بها فضيلة 
الل كا استت ق شن الرجل ارين ق عه الل رع الي 
المغوار فى الجاهلية والاسلام 

ونخال ان التار د بخ لم بحفظ لنا غير حادث واحد يفتح لنا مغاليق هذه 
الخليقة فى طلوبة الرجل ء قانها فى الحق الث لا يكفى لحله تجرد القول 
بالحلم أو بالْضب المكبوت' أو يطول الا »> وائما له علم اننس 
الحديث على النحو الوحيد الذى يمطينا مته معنى مفهوما على .وجه من 
الوجوه .. 

ذلك الحادث هو مقتل ححر بن عدی وآصحابه لغير ضزورة عاجلة 
ولا مصلحة آجلة » فما كان له من خطب .غير انه واحد من أولئك الذين 
قال فيهم معاوية ائه لا يحول بينهم وبين ألسنتهم لأنهم لا بحولون بين 
ہنی آمية وملکهم » فان کان لابد من اسکاته فقد یسکته ان بحملوه الى 
ا 
a.‏ ¥ 
قال ابن الأثیں بعد آقاویل شتی : « ان زيادا خطب يوم جمعة فأطال 
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الخطبة وأخر الضلاة فقال له حجر بن عدى : الصلاة !.. فيضى ف 
خطبته .. فقال : الصلاة !.. فمضی فی خطبته .. فلما خثی حجر بن عدى 
فوت الصلاة ضرب بيده الى كف من حصى وقام الى الصلاة وقام الناس 
معه » فلما رآى زياد ذلك نرل فصلى بالناس وكتب الى معاوية وكثر 
عليه »> فكتب اليه معاوية ليشده بالحديد ويرسله البه . فلما أراد آخذه' 
قام قومه ليمنعوه فقال حجر : لا » ولكن سمعا وطاعة . فشد ف الحديد 
وحمل الى معاوية فلما دخل عليه قال : السلام عليك با أمير الممنين . 
فقال معحاوبة : أآمير المؤمنين آنا ؟ ...والله لا اقيلك ولا استقلك .. 
اخرجوه فاضربوا عنقه » فقال حجر للذین بلون آمره : دعو نى حتى أصلى 
رکعتین » فقالوا : صل .. فصل رکعتین خفگف فیهما ثم قال : لولا ان 
تظنوا ہی غير الذى آردت لاأطلتهما » وقال لمن حضر من تومه : والله 
لا افوا ع جال لوا دا . فائى لاق معاوية غدا على 
الحادة . .وضربت علقه » 

ودهش الناس لهذه المقتلة الجزاف واهتز لها العالم الاسلامى هزة 
عنية أورلته مبغضة لدولة بنى آمية من تلك المبعْضات التى كمنت وطالت 
حتی نسیت آسبابها وقت نؤازعها » وظل شبح الشهيد الوقور بساور 
معاوية الى نوم وفاته > فجاء فى رواية ابن سيين : « ان معاوية لا 
حضرته الوفاة جعل قول : يومى منك با حجر طويل » 

ولا يحاط بعوارض الفزع التى ألمت بالعالم الاسلامى من جراء هذه 
المقتلة الباغية ولكنها قد تتمثل فى عارض واحد يدل على كثير . فان الخبر 
الذى ذاع عن سییر حجر وأآصحابه الى دمشنق لم تكد بصل الى السدة 
عائشة بالحجاز حتى أوفدت عند الرحمن بن الحارث بتشفع فيه وف 
صحه » وهی لا تسى ان آعوان معاوية قتلوا أخاها غحمدا شر قتلة ولا 
یخفی علیها غلو حجر واښحابه فی حب على وشیعته وبینها وین المارین 

من الجفوة ما هو معلوم 

٠‏ وقد فاث معاؤية كل عذر فى هذه المغتلة حتى ما كان من عذر واه 
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كعذر ابنه يزيد ف مقتلة الحسين . فان يزيد قد احال الذنب على عبيد الله 
اين زاد » وانعکسٽت الآبة فى أآمر معاوبة وححر فکان زاد هو الذى 
فض بده من وزر هو لاء الشهداء وألقاه علی. مولاه » وضاق مولاه 
باتنحال المعذرة بعد حين فكان جوابه لسائليه مما بخجل الطفل بين 
الصغار فضلا عن الماهل بين الساسة وفى ذمة التاريخ .. قال له عبد 
عنى مثلك من حلماء قومى .. وحملنى اين سمية فاحتملت .. وسساألته 
السيدة عائشة مثل هذا السوال فقال : لم يكن حولى رشيد » وكانت 
السيدة عائشة تقول : لولا انا لم نغير شيا الا صارت بنا الأمور الى 
ما هو اشد منه لغیرنا مقتل حجر .. آما. والله ان کان لسلا ۔حجاجا 
معتمرا » وكان الحسن البصرى الزاهد المعروف يقول : آربع خصال 
كن* فى معاوية لو لم تكن فيه الا واحدة لكانت موبقة » ثم أحصاها 
وذکر منها مقتل حجر : « فيا ويلا له من حجر . باولا له من حچر .. 

باولا له من آصحاب حجر » : 

وفى رثاء حجر تقول هند بنت زيد الانصارية : 

۰ وطلاب لها الخورنق والمسسدير 

فان بهملك فسکكل زعيم قوم 
من الدنيا الى هلك بصسير 

HERK 

. ومعذرة معاوية هذه خليقة ان تدعونا الى تصديق الوصية التى أوصاه 
بها أبوه حين سافر الى الشام . فقد بستكثر على معاوية آن ومر بمراجعة 
ايه فی كل كبيرة وصغيرة قبل أن بحدث بینه وبين أحد أمرا فى خصومة 
آو قطيعة وقد يستكثر عليه آن بصفعه صافح فلا يقتص لنفسه حتى 
بسال آباه وبترقب الجواب منه › فاذا کان الرجل برتضی من معاذيره ان 
بقوده ابن سمي فینقاد لأنه لم بجد حوله رجلا رشیدا فلیس بالکثیر أن 
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يۇمر بمراجعة بيه فى شتم شاتم وضرب ضارب ٤‏ وهو فى مقتبل الشباب 
قبل الولانة وقبل الخلافة 

ولسنا تفهم من ذلك ان معاونية كان فىحكم القاصر ف شبابه وكهولته» 
ولکننا تفمم ان آباه کان بعرفه وکان يعرف انه لا يحتكم الى طبيعة 
تغضب من الأمور یمقادیرها 1 

حدث صاحب العقد الفرند فى الجزء لکول عن ابي حاتم عن العتبى 
قال : « قدم معاوية من الشام وعمرو بن العاص من مصر على عمر بن 
الخطاب » فاقعدهما بين بده وجعل يسائلهما عن أعمالهما الى أن اعترض 
عمر فى حدث معاوبة فقال له معاوية : أعملى تعيب وال تقصد ? هلم 
تخبر آمير المومنين عن عملى وأخبره عن عملك . قال عمرو : فعلمت انه 
بعملی أبصر من بعمله » وان عمر لایدع .آول هذا الحديث حتى بصير 
الى آخره . فآردت آن آفعل شيا أشعْل به عر عن ذلك » فرفعت دی 
فلطمت معاوية . فقال عمر :: تالله ما رآيت رجلا آسفه منك . قم با معاوية 
غاقتص منه . قال معاوبة : ان آبی أمرنی ألا أقضى أمرا دونه . فأرسل 
عفر الى ابى سفيان فلما أتاه ألقى له وسادة وقال : قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم : اذا آتاکم کریم قوم فاکرموه . ثم قص عليه ما 
-جرى بين عمرو ومعاوبة فقال : لهذا بعشت الى ? أخوه واين عمه ٠‏ وقد 
.تی غير کبیر . وقد وهبت ذلك له » 

وصاحب العقد - على هواه الأموى _ بسوق هذه القصة فى سياق 
الثناء » ولسنا تفهم من ذلك ان معاوية کان ف حكم القاصر فى شابه 
وکھولته ٤‏ وتکٹا تمم إن ااه کان يمرفه وکا يعرف اله يتم الى 
طبيعة تغضب من الأمور بمقاديرها وانه اذا غضب تغاضب بالرأی 
والاختيار فيخطئه التقدير 

# #F 

وموقفه مع حجر وأصتحابه ظاهرة تفسية معهودة فى الطبائع التى تصدم 

فتقل الصدمة وتحذر من الاندفاع » ولكنها اذا ترکت بلا صدمة تردها 


TE 


م تعرف حدود الارتداد ولا ابی آن تستسلم للاندفاع 

تلك الظاهرة من موروثات طبيعة المطاردة في الانسان وف الحيوان 
أو السبع من قبله .. فقد علم المراقبون لطبائح الحيوان ان المطاردة عنده 
تقوم على حركات متتابعة ولا تقوم على حركة واحدة . فاذا لمح الحيوان 
من خصمه انه يجفل منه أخذ ف الهجوم » واذا عدا خصمه آمامه آخذ 
ف العدو وراءه » واذا آدر که ولم بحد منه مقاومة تمادی ف صرعه 
وافتراسه » ولعله لو وقف آمامه رابط الجأش من مبدا الأمر لم تتنبه 
فيه حركة الهمجوم فحركة المطاردة فحركة اللحاق والافتراس » وعرف 
صادة السود وهی آخطر السباع ت انها تتردد اذا واجهها الانسان 
ثابت النظر راسخ القدمين ۰ 

وقد دخل حجر على معاوية » ومعاوية ينتظر منه صدمة يتبعها حذر 
فا نتباه لواجب الحلم والاناة » فلمادخل حجر محييا له بالامارة وزال 
الحاجز الأول زالت معه الحواجز الأخريات » ولم بعلم الرجل آين يكون 
الوقوف.. es‏ 

ونظن ان هذه الخليقة قد آوشكت أن تبرز فى طوية معاوية من وعيه 
الباطن الى وعيه الظاهر > ومن ذاك قوله : « اذا شد الاس شعرة 
أرخيتها واذا آرخوها شددتها » . أو قوله : « اذا طرتم وقعنا » واذا 
وقعتم طرنا » . آو قوله لزياد : « كن انت للشدة ولأكن أنا للين » .. 
فهو بتلقى وحى طبيعته من الصدمة التى تلقاه » فان لم تكن صدمة 
فهناك الحيرة التى لا تخرجه منها طبيعة تلوذ بالغضب على قدره فلا 
تقف جيث ينبنى لها الوقوف » ولو كان للغضب عنده أثره الب وع 
لانتظر الناس حلمه حيث بغضبون واننظروا غضبه جیث بحلمون . وکیر 
من آمثال هذه الخليقة تلقاه بيننا كل يوم فيقول القائل عن الرجل من 
أصحابها : لو انك شددت عليه لأرضاك وحمدت أثر الشدة عليه ! 

% 
ويستدعينا ختام هذا الفصل تفرقة أخرى كالتفرقة بين الحلم وامتناع 
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الغْضب » وهى التفرقة بين الطموح الى الزعامة والصولة والطموح الى 
الشرف الاجتماعى والوجاهة السباسية ` ٠‏ . 

فالطموح الى الزعامة والصولة مزاج حيوى يدخل فى تركيب البئية 
ويدفع صاحبه كما تدفعه وظائف الجسد فلا يستريح أو بقود الأمم 
قبادة الزعامة ويصول دعظمة الرثاسة والعلو على الأقران والأتباع 

والطموح الى الشرف الاجتماعى تقليد من تقاليد المجتمع بحرص عليه 
من توارثوه حرصهم على الحطام وبسطة اليش ووجاهة الأسرة والبيت “ 
غلب عليه ان يكون تراثا متخلفا من الآباء للأبناء يعض من الأبناء ان 
تخلوا عنه وروا غیرهم فی مکانه 

ولا يازم من الطموح الى الشرف الاجتماعى ان يكون صاحبه مطبوعا 
على الصولة والعلو وطلب الطاعة والخضوع » وقد بلجا صاحبه الى 
المداورة. واللين والخضوع لهذا والمصانعة î‏ لبحثفظ ا الذى 
صار اليه أو برجو آن بصي اليه ' | 

E TE 

. فبينا ستميت « بيت العمدة » فى استبقاء وجاهته وبلين من أجل 
ذلك للحاکم وصاحب الأمر وآعوانه على المكانة الموروثة بنهض رجل آخر 
مطبوع. .على الانفة والصولة فيستتطيل على تلك المكانة وينازع فی .تلك 
الوجاهة ولايستريح الا اذا آمر وتحدى وملك زمام العرة با لقال والفعال 
ويو أمية عامة » ومعاوية خاصة » من أصحاب « المظهر الاجتماعى » 
وليس فيهم غير القليل النادر من أصحاب الطموح الى الزعامة والصولة 
كما تتكون ف بنية الزاج وتركيب الخلق والجند » وقد صبر معاوية 
على ألوان من الخضوع فى طلب وجاهته السياسية لا دصبر عليها کر 
من عامة الناس ء لأنه يطلب تلك الوجاهة بتقليد وراثى ولا بطلها 
بنزعة غلابة ف الطبيعة والتكوين 
RRR‏ 
واحتاج آن بقول مرة كما جاء فى الطبرى مسندا الى سعيد بن سويد : 
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« ما قاتلتكم لتصوموا ولا لتصلوا ولا لتحجوا ولا لتركوا . قد عرفت 
اثكم تعلون ذلك » ولكن انما قاتلتكم لأتآمر عليكم » 

وهى قولة لم يقلها أحد غيره من المطبوعين على الصولة والزعامة لأنهم 
لا بحتاجون الها » ولكنه قالها لأنها جثمت على صدره لطول ما صبر 
على مجابهة هذا ومصانعة ذاك » وتذكير المذكرين ااه انه لم يملكهم عنوة 
ولا فتحا » بل ملكهم المشارطة والاتفاق .. فنفكس عن صدره بتلك الكلمة 
ولم بحدث من غبره انه شعر بالحاجة الى تنفيس كذلك التنفيس 

N E AN EES 
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كان بقح لأت لا يشب ركان يتل على كاعلة وق لابا تة 
ما پنوء غيره بحمله » وكان يصبر الصبر الطويل على بلوغ الجاه حيث. 
لا بطاق هذا الصبر مع نزوع الطبيعة السوارة الى الزعامة والصولة 
کان حلمه امتناع غضب » وكانت هته تقليد وراثة وحلية وجاهة .. 

وقد قال مرة آو مرات : « ان السلطان بعْضب غضب الصبى ويأخذ 
أخذ الأسد » .. : 

ولكنه حين غضب غضبته الآبدة فى مقتل حجر وصحبه لم عضب غضب 
E E SIR TA‏ 
a al‏ 
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تميزت لبنى آمية فى الإاهلية وصدر الاسلام خلائق عامة يوشك أن 
تسمى س لعمومها ينهم خلائق أموية > وهى تقابل ما نسمية ف عصرنا 
باخلائق الدنيوية: أو .النفعية ويراد بها أن المرء بؤثر لنفسسه ولذويه 
ولا يؤثر عليها وعليهم فى مواطن الايثار 

وة الفاى أعرن الى العر فت ا اى ف 
اليه المادحون والقادحون » لأن المادحين والقادحين قد بصدزون عن 
غرض ٠»‏ وقد بنوون الصدق ولكنهم بخطئون ف أمر الرجل الواحد » آما 
الأخلاق التىتعم قبيلا بأسره فى أجيال متنابعة فهى أصعب تلفيقا على 
اللفقين وآصعب خط على المخطئين » فان e‏ ع اا ادر ف 
آخبار الناس كالاجماع على الصواب 

وهذه اللائق الأموية دئيوية نفعية كما قدمنا » تميل بالمتخلقين بها 
الى منا عم الحياة وتحبب اليهم اليش الرغد والمنزل الولير وتغريهم بالنعم 
واللذات دقوت على سیم وطی رین یی دمم تسای ا 
بن بحبون كما بجبون 

وقد عرف خيارهم ء ديا وصلاعا ٤‏ هذه اغلائ الأموبة کا عرف پا 
کثيرون منهم لم يشتهروا بدین ولا صلاح ‏ . 

فما غرف من بئى آمية آحد أصاح من عثمان بن عفان .وعمر :ين عند . 
العزيز رضى اله عنهما » وما تكلم متكلم عن هذين العلمين الرفيعين من 
E EE EEE TT‏ 
على أحسن ما بروى عن الأموين 

کان عثمان رضی لله عنه بقول.عن تفه کنا چاء فی کتاب الرياض . 

۱۸ = ٤ - المبالريارت الاسلامية‎ 
f — 


#لنضرة : « كنت رجلا مستهترا بالنساء » وکان استهتاره بهن آن بکثر 
من الزواج . 

وحب عثمان لاتخاد المبانى والعمائر مشهور » وحبه لاختصاص ذوى 
قرباه واغداق النعمة عليهم مشهور كذلك » وكله مما أحصاه عليه 
الثاثرون ووجدوا فه متسعا لزید والادعاء 
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وعاش بعد الاسلام محبا للطعام الدسم والصحاف المنتقاة فحدث عمرو 
ابن آمية الضمرى عنه قال : « انى كنت أتعشى مع عثمان خزيرة من طبخ 
من أجود ما رأيت » فيها بطون الغنم وادمها اللبن والسمن » فقال عثمان : 
كيف ترى هذا الطعام ۶ فقلت : هذا أطيب ما آكلت قط .. فقال : يرحم 
الله ابن الخطاب . أكلت معه هذه الحريرة قط . قلت :نعم فكادت اللقمة 
تفرث من یدی حین. آهوی بها الى فَمى ولیس فيها. لحم » وكان ادها 
السمن :ولا لبن فيها . فقال عثمان : صدقت ! ان عمر رضى الله عنه آتعب. 
والله من اتبع 'آثره » وانه کان بطلب بشنیه آى منعه ‏ عن هذه الأمور 

. ثم قال : اما والله ما آكله من مال المسلمين 


ی اتبا ل وه کی الم ا أن ت وقد بلفت سنا ء قاح 
الطعام الي ألينه » : 


وقد کان عثمان أسرع قومه ل الالام لاسباب بیناها فی کتابشا 
«٠‏ ذى النورين BSI O ٠»‏ 
الابطاء والتقاعد عنه للأكثرين من بنى آمية »على ديدنهم فى كل دعوة من 

دعوات المل العليا أو دعوات الاربحية والايثار » ولا موضع هنا للاالة 
ف. تقل أخبار المنافرات والمفاخرات التى تلم بهذا المعنى ولكننا نجملها. 
جميعا ف موقف القوم من حلف الفضول وهو مشروح بتفصيلاته الى 
لا يشك فيها من يشكون ف تلك المنافراٽ والمغاخرات ء فقد ظلم رجل ‏ 
فى جواز الحرم وباع بضاعة لواه بحقها من اشتراها فانستاث بذوى 
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المروءة وقام على شرف من من الأرض بعلن شكواه » فاجتمع بنو هاشم 
وبنو أسد وبنو زهرة وبنو تیم علی انصافه وانصاف کل مظلوم مثله » 
فلا یظلم بمکة غریب ولا قريب ولا حر ولا عبد الا کانوا معه حتی باخذوا 
له بحقه من آتفسهم ومن غيرهم » وعمدوا الى ماء من زمزم فجعلوه ف 
و ای ا ا ره ورو د ولم یکل فق 
هذا الف آحد من آمیة ونی عبد شس » بل کان الرجل منهم یود آن 
یدخله فیخشی آن بحسب خارجا على قومه » وقال أحدهم عثبة بن ربيعة : 
لو ان رجلا وحده خرچ علی قوم رجت من عبد شس حتی آدخل 
ا 
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ذه الخلائن الأموبة' وضحت ف الاهلية و الاشلام وضوحا 
ل لبس فيه قبل. أن تلتبش الانساب ويكثر الزواج من غير العشيرة ٤‏ 
والبناء بالجوارى من الروم والفرس والترك »> ولكنها ظلت آموية 
حيث تغلب الأموبة فى الدم والنشاة والقدوة والجوار 4 

فعمر ين عبد العزيز أشبه الملوك ف دولة بنى آمية بالخلفاء 
الراشدين کان کما جاء ف آسانید ابن الجوزی : « رأبته ف المدينة وهو 
أحسن الناس لباسا ومن آطيب الناس ريحا ومن أخيل 'الناس فى مشيته + 
ثم رأيته بعد ذلك يمشئ مشية الرهبان » 

واتفق الرواة » كابن عبد الحكم والاصفهانى وابن ع اجوز ف اطزافي 
من آشانیده » ائه کان بتطيب ف شبابه فينتظر الناس ثيابه عند الغسال 
لیغسلها لھم ف موضعها » وانه کان پرجل شعره ویتبختر فی مشیته حتی 
عرفت له مشية عمرية بحكيها الفتيان والفتيات » وكان بتختم بال جواهر 
ویلبس الازار بمائة دنار »> ولا يرى مرتين فى كساء واحد » وربما تأخر 
فی صباه عن موعد الصلاة لاشتغاله بترجیل شعره » وساله مؤدبه صالح 
ابن کیسان مرة عن تأخره وهو بنتظره لاقامة الصلاة » فاعتذر له بابطاء 
مرجلته ‏ أى ال جارية النى تعنى بترجيل شعره _ فعضب المؤدب الصارم 
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ولامه أن غفل عن موعد صلاته لیعنی بتسکین شعره 

وما برح الليفة الصالح فی نصب من آمر غاداته هذه حتی آقلعم عنها' 
بعد جهد » وآب من ترف المسرفين الى نسك المتزمتين » وقيل انه ترف من 
بنى آمية »> ونسك من الفاروق » لأنه ينتمى من ناحية أمثه اليه .. 

وعلى هذا الجهد بقيت معه تلك.المشية تعاوده ولا يآمن أن سهو عن 
تفسه فیثوب الها فى طربقه »› فجعل له قرينا i e et‏ 
هگم آن ثوب اليها .. 

TT 

ولا تسى أن بنى آمية عشيرة عربية كبيرة قد تتميز بخلاكقها الأموبة 
ولكنها لا تنفصل عن المجتمع العربى ولا تشذ عن عرفه التقليدى الذى 
ترعاه جيع العشائر الكبرى ولو من قبيل المحافظة علىالمراسم والأشكال » 
ومن تقاليد هذا العرف أن تروض وٽ الرئاسة أبناءها على نظام كالنظام 
المسكرى فى صباهم وبعد بلوغهم مبلغ الشباب الذى يندب للقتال آو. 
لتصريف الأمور » وسواء اختاروا البادية لتدريب الأبناء على هذه 
الرياضة أو عهدوا بها الى المركين ف المدن والدور فلا ينشا الناثىء منهم 
الا على رياضة من هاتين الرياضتين » وكذلك فعل عبد العزيز بن مروان 
ف تردبة ابنه عمر فاختار له الدب الذى سمه وباخذه بفر اض دښشه 
ودنیاه »ولا بلغه من هذا الؤدب ‏ صالح بن کیسان _ ان الفتى الصغير 
يتأخر عن موعد الصلاة لاشتغاله بترجيل شعره أرسل اليه من قبله رسولا 
خاصا فامره آلا یکلمه حتی بقص شعره ویبلغه غضب آبیه » ولا نحسب 
a e‏ 
ولكنها رياضة تن تنتهى الى القدوة البیتية فلا ہی لھا من آثر أو لا يبقى 
لها .الا الأثر الضعيف . وكان عبد العزيز يعاقب عمر ذلك العقاب وهو 
پنزع ف الترف منرعا لا بستطیع ابنه ‏ وان آسرف _ آن يذهب الى 
مدی آبعد من مداه » فاقٹنى الدور فى مصر وجملها بالكثاث الفاخر وجعل 
یدیا الى أبنائه وذويه » واشترى أرض حلوان بعشرة آلاف ديار ليقيم. 
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عليها قصره المنيف الذى موه جدرائه بالذهب وأتفق على فراشه وأثاثه 
عشرات الألوف » وكان له كل يوم آلف جفنة للقرى بدار الضيفان وكائت 
یام کلھا کانها آیام آعیاد کیا جاء فی معجم البلدان : 

کل یوم کأانه عد أضحی عند عبد العزيز أو يوم فطر 

وله ألف جفنة مترعات كل يوم يدها الف. قدر 

CE 

وشهد هذا البذخ كله عمر وتقاب بين أعطافه » فلولا عرق من الفاروق 
أدركه لما تحول من هذا البذخ الى النسك الذى ضارع به أزهد الخلفاء 

الراشدين 

وليس عبد العزيز _ على هذا بالمثل الذى يقال عنه انه « نموذج » 
للخليقة الأموية فى الكلف بالنممة الدنيوية والعجب بالزينة والشارة 
وبالقسامة والوسامة » بل كانت هذه الخليقة على أتمها في سليمان بن 
عبد الملك أكلفهم بنعمة المیش حيث كانت ف طعام أو كساء أو ترف أو 
سرف آو خیلاء .. 

کان نھما لا پشبع ولا برجع الخوان من بین يديه وعليه بقية » وکان 
بلبس الوشى على أفخر حلية وزينة ويحضر الطهاة بين يديه بالسفافيد 
علیها الدجاج والطیر فلا یتمھل بها حتی تنضج بل لف يده ی كمه 
وتناولها من النار وبآتى عليها قبل آن تنقل الى الصحاف » وريما صحبه 
عبر ف السفر وهو صالم فلا يجد على المائدة فضل طعام اذا حان موعد 
الافطار » وقد مات بالتخمة مع اصابته بالحمى وهو ف الأربعين وأبناؤه 
الصغار لا يصلحون لولاية العهد ؛ فجعل ينظر اليهم وينشد : 

ان بنی صبية صفار افلح من کان له کار 

وآمر وزیره رجاء بن حیاة آن يعرضهم عليه ف اوذات والدروع لعله 
يخدع تفسه بمنظر صبى منهم يصلح لولاية املك فلم يجد منهم من يروعه 
آو بروقه ف تلك الأزباء . وأوصى بولاية المهد على كره لعمر بن عبد 
العزيز .. 
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- قال این الجوزى فى سيرة عمر باسناده : « ان سليمان بن عيد اللك 
کان ريما نظر ف المرآة فقول : أنا املك الشاب .. وكان جالسا فنظر 
ف المرآة الى وجهه فأعجه ما رآی من جماله فقال : آنا الملك الشاب » 
وکانت على رآسه وصيفة فقالت : 1 

انت نمم المشاع لو كنت تبقى غیر ان لا اء للائسان 

وبروی هذا البيت فى أسانيد آخرى ومعه البيت التالى : 

لیس فيما بدا لننا منك عيب عإبه الاس غير انك فان 
ودخل عليه المفضل بن المهلب يوم جمعة فرآه يدعو بالثياب ويلبس 
منها حلة بعد حلة ويتخايل بها أمام المرآة ثم يخلعها وبأتى بنيرها حتى 
ارتضى حلة منها فالتفت الى المفضل سالا : يا ابن المهلب .. أعحبتك ؟ 
قال المفضل : نعم . فحسر عن ذراعيه وهو يقول : آنا الملك الفتى 

هذا هو الأموى من الأمويين » وغيره منهم يشبهه فى كل خصلة من 
هده الخْصّال على درجات » ومنهم معاوبة رس الدولة وآقربمم الى أرومة 
المبراث .. 

RHR 

اا کا ا ی ا و 
سسترسلل فیھا۔ کما استرسل سليمان مع تطاول الزمن بعد قدوة النبوة 
واللافة الأولى خلافة . الراشدين 

جام ف اطری اھ کان باک ف الوم س مرت بل ورل : : « والله 
ما أشبع وانما أعيا » 

ولم بروها الطبرى وهو پشهر بها » بل رواها وقال بغدها : OEE‏ 
نعمة ومعدة برغب فيها. كل الملوك » ' 

وسبق الطبرى هذا اللبر بتعليل لهذه النهمة من دعوة رسول لله عليه 
فی صباه 

فمن آخبار الامام ا المسندة: ا ىھان انه قال : « كنت ألعب 
مع العلمان فاذا رسول الله قد جاء فقلت : ما جاء الا الى . فاختبات على 
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باب فجاءنی فخطائی خطاة آو خطاتین ثم قال : اذهب فادع لى معاوية > 
وکان بکتب الوحی . فذهبت فدعوته له فقيل : انه بأکل ! فأتیت رسول 
الله فقلت : انه بأكل . فقال : اذهب فادعه . فآتيته الثانبة فقيل انه أكل » 
فآخبرته . فقال ف الثالثة : لا آشبع الله بطنه .. فما شبع بعدها » 

ولم يزل بعد الامارة يفرط ف مأكله من اللحوم وللملوى والفاكهنة 
حتی ترهل وعجز عن القیام طویلا فکان 0 E‏ 
وکان آول من جلس فی خطب منپریه 
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وشعف بالاكسية كما شعْف بالأطعمة » : فلبس المرير وتختم 
والجوهر وولم بالثياب المزخرفة والموشاة وتزين بالرينة 
الاسلام لمامة الرجال فضلا عن الثلفاء والأمراء > وكان لا يملك أن ترك 
الزينة بالکساء ء ف صدر الدعوة واللافة وفى الزمن الذى کان تحرج فيه 
من اغضاب ولى الأمر » وهو عمر بن الخطاب 

قال عبدالله بن المبارك ف كتاب الزهد كما رواه الطبرى : « قدم علينا 
معاوية وهو ايض بض وباص ٤‏ ابض اناس ولمم ٠‏ ثرح الى .ج 
مع عم » فكان عمر بنظر اليه فيعجب منه » ثم يضم آصبعه على متن 
معاوية ثم إرفعها عن مثل الشراك فيقول : بخ بخ . نحن اذ خر 
الناس. ان جمع لنا خير الدئيا والآخرة » . فقال معاودة : « ا آمیر 
المؤمنين ! سأحدئك . انا بأرض المحمامات والرف والشهوات » فقال 
اعمر : « سأحدثك آنا .. ما بك الا الطافك نفسك بالطف الطعام وتصبحك 
حتى تضرب الشمس متنيك وذوو الماجات وراء الباب » » فقال معاوية : 
با آمیر المؤمنین . علمنی آمتثل قال راوی اللبر : فلما جنا ذا طلوى أخرج 
معاوية حلة فلبسها » فوجد عمر منها ريخا كانه ريح طيب » فقال : عمك 
آحدکم فیخرج حاجا مقلا حتی اذا جاء أعظم بلدان لله حرمة آخرج ويي 
کانھما كاتا فى اإطيب فلبسهما ? فقال معاوية : انما لبستهما لأدخل بهما 
غلی عشیرتی وقومی . فال عمر : والله لقد بلغنى آذاك هنا وف الشام » 
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وزاد راوی اىر فقال : « والله بعلم انى لقد عرفت الباء فيه » ثم 
نزع معاوية ثوبيه ولبس ثوبيه اللذين حرم فيهما » 

وروی عمرو بن بحیی بن سعید الأموی غن جده قال : « دخل معاوية 
على عمر وعليه حلة خضراء . ة٠ظر‏ اليها الصحابة » فلما رى ذلك عمر 
وثب اليه بالدرة فجعل بضربه بها » وجعل معاوية قول : الله الله فى ا آمير 
الؤمنين . فرجع عمر الى مجلسه فقال له القوم : لم ضربته يا أمير المومتين 
وما فى قومك مثله ? فقال : والله ما رآيت الا خيرا وما بلغنى الا خير » 
ولو بلغنى غير ذلك لکان منی اليه غير ما رأيتم . ولكن رأیته _ وآشار 
بيده فأحببت آن أضع منه ما شمخ » 

ولم یکن زهوه بسمته وسماته دون زهو سلیمان » فکان بصفر يته 
كآنها الذهب .. وقد أصابته لوقة فى آخر عمره ‏ وهى كأثر الضربة فى 
الجلد _ فكان يستر وجهه ويقول : « رحم اله عبدا دعا لى بالمافية فقد 
رمیت فی آحسنی ولولا هوای ف بزید لأبصرت رشدی » 
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وهواه ف يزيد لون من آلوان هذه اللة الأموية » فكل الآباء نحبون 
الأبناء .. ولكن القوم لا يحسبون الأب بارا بابنه الا اذا « نعمه » آو شغل 
بتنعیمه فیما بنظر فيه الآباء من رغد آبنائهم وفیما پترکونه لهم وبتغاضون 
عنه کانهم يجهلونه . وقد آرسل معاوية ابنه يزيد الى بادية بنی کلب ے 
آخواله - ليتربى بينهم على الفروسية والبلاغة العربية » ولكنه فعل ذلك 
انما يفطه قياما بما تقنضيه مراسم السلف ولم يتبعه بما هو الزم ليزيد 
من ضروب التربية والرياضة على كبح الأهواء ولا سيما الهؤى الذى ينظر 
الىحرمات الناس وأعراض‌الرعية » فقد علق يريد بروجة عبدالله بن سلام 
زنب بنت اسحاق » ومرض بحبها مرضا ادتفه فاحتال آبوه حتی‌عرف سر 
مرضه من خصيان القصر » فأرسل فى طاب أبى هريرة وآبى الدرداء. فقال 
لھما : ان لی ابنة آرید زواجها ولا آرضی لها حلیلا غیر ابن سلام لدینه 
وفضله وشرفه » فانخدع ابن سلام وذهب الى معاوية يخطب بنته وقيل 
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ان معاوية وكل. الأمر الى أبى هريرة ليبلغها ويستمع جوابها > فأجابته 
بما اتفقت عليه مع آبیها وقالت له اھا لا تکره ما اختاروه › ولکنها تخثی 
الضر وتشفق أن يسوقها الى ما عضب الله » فطلق ابن سلام زوجته 
واستنجز معاوية وعده فلواه به ونقل اليه عن ابنته انها لا تمن رجلا 
يطلق ابنة عمه وأجمل نساء عصره ! .. 

وکانما کان معاوبة مهموما بشهوات ولده فی زواج أو غیر زواج » فقد 
حدث ابن عساكر من ترجمة خديج الخصى ان معاوية اشترى جارية 
بيضاء جميلة فأدخلها الخصى عليه مجردة » وبيده قضيب . فجعل هوى 
به على جسدها ويقول : هذا المتاع لو كان لنا متاع . اذهب بها الى 
یرید ثم قال : ادع لى ربيعة بن عمر الجرشى _ وكان فقيها - فلما دخل 
عليه قال : ان هذه اتيت بها مجردة فرآمت منها ذاك وذاك » وانى أردت 
أن أبعث بها الى يزيد » فقال الجرشى : لا تفعل يا آمير المؤمنين فاا 
لا تصلح له » فقال معاوية : نعم ما زأيْت ! ثم وهبها لعبدالله بن مستعدة . 
الفؤارى مولى فاطمة بنت رسول الله » وكان أسود » فقال له : بي بها 
ولدك » .. 

HK 

ونعود فنقول ان الطبرى بسند هذه الأخبار الى أصحابها ولا سوقها 
مساق التشهير ء لأئه اتخذ من هذا اللبر دليلا على فقه معاوية فقال : 
« وهذا من فقه معاوية وتحريه »> حيث كان نظر اليها بشهوة ولكنه 
استضعف نفسه عنها فتحرج آن پهبها لولده بزید لقوله تعالی : 
ولا تنكحوا ما نكح آباؤكم من النساء . وقد وافقه على ذلك الفقيه 
ية بن عبر رى الدمنقى ٠.١‏ ) 

وما من تربية ليزيد تصلحه لاخلافة بعد هذا « التنعيم » الذى يبلى 
له ف شهواته وهو مقدم على رأاسة قريبة عهد بابن الحطاب بل بابن 
عفان » فان الليفة الثالث رضى الله عنه قد اجاز لننسه من المتعة الدنيوية 
ما لم يجزه الفاروق ولكنه لم بحدث نفسه قط باقتناء الخصيان وال جوارى 
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على سنة القياصرة والشواهين » ولولا تلك الليقة الأموية التى تمادى 
بها اتساع الماك فى أهوائها وغواياتها لما فات رجلا وسط الذكاء ‏ 
ان هذه التربية لا تعد. انسانا لمياطة الملك المنترع بالحيلة والحول قبل 
استقرار الأمور نين مطامع الأقرباء من العشيرة فضلا عن الغرباء 

وكان معاوية ينازع طبعه بين الخليفة الأموية وبين آداب الدين الذى 
بتولی‌خلافته » فينزل بنفسه درجات دون منزلة الخلفاء الراشدين لافتتانه 
بالدنيا واستسلامه لغوايتها » وله أكثر من كلمة فى هذا المعنى قول ف 
بعضها : « ان آبا بكر سلم من الدنيا وسلمت منه » وعمر عالجها وعالجته > 
وعثمان نال منها ونالت منه . أما آنا فقد تضحعتما ظهرا لبطن وانقطعت 
ليها فاتقطعت الى » .٠‏ ويقول فى بعضها من خطبة بالمدينة : « ان آبا بكر 
رضی اله عنه لم يرد الدنا ولم ترده » وآما عمر فأرادته الدنيا ولم پردها » 
وآما. عثمان فنال منها والت مئه »¢ وأما اا فمالت بی وملت ها ¢ واا 
الہنھا فھی آمی وآنا ابنھا > فان لم تجدونی خیرکم فانا خیر لکم » 

وكانما كان يشهد على تفسه هذه الشهادة تواضعا من جهة وتزكية 
لقدرته على الملك الدنيوى من جهة آخرى . فان كان الرعية لا يرتضونه 
قدوة للصلاح والتقوى » فم مرتضوه مدبرا لشئونهم وقائما على مصالح 
دنیاهم .. 

ORR 
ويشعر معاوية بالمنازعة بين اللليقة الأموية وآداب المروءة العربية كما‎ - 
شنعر بالمنازعة بينها وبين آداب الدين . فان طالب السيادة يكره أن بنزل‎ 
فى منزلة دون منازل الشرف والكرامة بين قؤمه » فان لم يكره ذلك حا‎ 
للخلق الأثور فلعله. يكرهه حبا لتفسه وغيرة على سيادتة وعلوه فى نظر‎ 
الكيرين لآداب المروءة سواء تحلوا بها أو تجردوا منها‎ 

ومن نوادر معاوبة فى هذه المنازعة المنكررة بين خلائق عشيرته وآداب 
العرب عامة انه جلس يوما مع خاصته يسالهم فيما بقی له ولهم من لذات 
الحياة بعد ذهاب الشباب » فاذا هى عنده لذات لا تعدو مذاق الشزاب 
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السائغ وسروره بالنظر الى بنيه » ثم نبهه منبه الى اسفافه هذا فاتنبه ولم 
کار طبعه 4 لن الأمر' وراء المكايرة باجماع العرف واجماع الدين 
روی الواقدی آن عمرو بن العاص « دخل يوما على معاوية بعد ماكر 
ودق ومعه مولاه وردان » فأخذا فى الحديث ولیس معهبا أحد غير 
وردان » قال عمرو : یا آمیر المومنین ! ما بقی مما تستلذه ۴ فقال. : lî‏ 
النساء فلا أرب لى فيهن ء وأما الثياب فقد لبست من لينها وجيدها حتى 
وهی بها جلدی فما آدری آبها آلین › واما الطعام فقد كات من لذيذه 
وطيبه حتى ما أدرى ابه ألذ وأطيب » وذكر مثل ذلك عن الطيب وغيره 
من مناعم الحياة . ثم قال : فما شیء آلذ عندی من شراب بارد ف يوم 
صائف » ومن آن آنظر الی بنی وہنی بئی یدورون حولی » 

« وعطف معاوية سالا : فما بقى منك يا عمرو 1 ٠‏ 

« قال عمرو : مال آغرسه فأصیب من ثمرته ومن غلته 

« فالتفت معاوية الى وردان فقال : ما بقى منك ا وردان ? 

قال وردان : صنيعة كريمة سنية أعلقها فى أعناق قوم ذوى فضل 
واصطبار لا بکافتوتتی بھا حتی الت لل تنالی ٤‏ ونکون لقبی ف 
آعقابهم بعدی . ۰ 
د قال مماوة ٠‏ بيا لجسا سا ايوم .. ان هذا المد غلبن 
وغلبك .. 

اة أموية عرب . مضی الرجل علی سچیته فلم بخطر له آن پستبقی 

من متاع الدنا الذى عحز عنه الا شيا بذاق وشيتا سره من النظر الى 
E‏ ان e‏ ولم یعزب عنه 
e‏ 
وان شتت فقل ليق ة انوية وكفى .. فان من اثرة ما يوحى الى 
ماح آلا رل را غو مارت کے با شا ٠‏ ولا سنت أن رطا 
وهکذا كانت الخليقة الأموبة مع المروءة العربية فى كل مأثرة محمودة 
بین عشائر العرب الكبرى وين خاصة وعامة > واولا مناقبه 
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الشجاعة والكرم والنخوة » فما كان فى وسع بنى أمية أن يغمضوا أعينهم 
عن هذه الماقب ولا أن يصفروا من حقها > ولكن النسليم للمنقبة شىء 
والجهد فى تحصيلها شىء آخر .. ولهذا مضى تاريخ بنى آمية ف الجاهلية 
ولیس بينهم واحد معدود حين يعد العرب فرسانهم المقدمين وأجوادهم 
المشهورين وذؤى النجدة من صفوة عشائرهم وثخبة ساداتهم » وظهر 
فیهم الشجعان فی صدر الاسلام کیزید بن آبی سفیان ‏ وهو أخ غير 
شقيق لمعاوية ولكنه لا بحسب عندهم ولا عند غيرهم من فرسان هاشم 
فى جل واحد » على وحمزة ٠‏ ۰ 

وسئل معاوبة تفسه ‏ وسائله عمرو بن العاض ‏ : والله ما آدرى 
جا آمیر الممنین آشجاع آنت آم جبان ؟ فقال : 

شجاع اذا ما أمكنتنى فرضة ٠‏ 
فان لم تكن لى فرصة فجبان 

ولم يثر لمعاوية موقف واحد بحسب من مواقف الشجاعة البينة » بل 
حسب عليه آنه کان پاوى الى قبة بحيط بها الحراس فى معارك صفين › 
وانه سرع الى فرسه فى ليلة الهرير لينجو بجياته » ثم هدا الخطر بعض 
الشىء فراجع تفسة وتراجع الى مكانه وهو آمن من عاقبة هذه الرجعة » 
بعد أن خفت الهجمة على موضعه من ميدان القتال 

3 ¢ ) 

وليس من أخبار بنى آمية فى الجاهلية وصدر الاسلام خير واحد 
ینفی عنهم هذه الخليقة الغالبة عليهم جميعا من الاثرة والكلف بالمناعم 
الدئيوية وتقديمها على غيرها من مناقب الايثار والمخل العليا 

وبهذه الخليقة يضر كل عمل من أعمال معاوية على اتفراده بينم 
بصفات من الحزم لم يشتهروا جميعا بمثلها » وهو مع حزمه « الدئيوى » 
هذا لم يصطدم بالخليقة الأموية الا وهن منه الحزم فى هذا المصطدم . 
فكان من الحزم آلا يتوسع ف ابهة الملك أو ابهة « الهرقلية والكسرؤية » 
كما كان المسلمون يسمونها فى صدر الاسلام » ولكنه لم يكد يملك حتى 
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صنع مايصنع القياصرة والأكاسرة من‌اقتناء الخصيان والجوارى والتوسم 
ف بذخ القصور والقدور »› وکان من الحزم آن بروض پزید على کبح 
الشهوات فلم يكد يسمع أنه اشتهى امرآة فى عصمة رجل حتى احتال 
حیلته لامتاعه بما اشتهى » وان النهمازين من مؤرخى العصر القديم 
ليفسرون صلاته الجامعة فى المقاصير بخوفه من الغيلة بعد مؤامرة الثلالة 
التى قتل فيها على رضوان الله عليه . ولئن صح هذا لا نفى عنه تلك 
الخليقة الأموية التى تلوذ بالحيطة حيث لايلوذ بها المبرأون منها » فقد 
قتل عمر وعلى ولم يلجا الحسن أو الحسين الى المقاصير أو الى الحرس 
الميسر لهما وهو غين قليل » وقد كائت ابهة المواكب من دأب. معاوية اذ 
کان بعد على ولاية الشنام من قبل الغاروق . فلما رآه الفاروق ف 
مو.کبه أعرض عنه ثم عنفه وساله عن اتخاذ المواكب مع احتجابه عن ذوى 
الحاجات .» فاعتذر له بموقعه من بلاد العدو » ودأب على اتخاذ المواكب 
وتسبير الجند بين يديه قبل أن يخثى غيلة من مغتال ٠‏ 

عند هذه الخليقة الأموبة تفسير الكثير مما جهله المؤرخون الأقدمون 
أو تجاهلوه » ولا سيما الموّرخين النهازين من المنتفعين أو المتطوعين 
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موقو م وة يمان 


كل خبر من آخبار العصر لازم مطلوب ت تاریخه وآعمال رجاله ٠4‏ 
ولكن الأخبار المقدمة على غيرها فى حوادث العالم الاسلامى التى فضت 
الى قيام الخلافة الأموية انما هى الأخبار التي لها مساس بموقف معاوية 
من عثمان قبل مقتله وبعد مقتله والمبايعة لعلى بالخلافة فى الحجاز 

فبغير هذه الأخباز التى تكشف عن موقف معاوية لا يستطيع المؤرخ 
آن بتثنث من حقيقة البواعث التى كمنت ‏ وراء الحوادث والحروب 
Sg O E E ESE‏ 
e‏ تددر السوؤاس والدعاة 

فما هى حقيقة المسائل التى أثارت معاوية .على عاقی وجنحت به الى 
سلوك المسلك الذى اختاره هو ومعاونوه ؟ ماذا منها قد حدث فعلا 
وماذا منها لم يجدث وقيل ائه حدث للاتتفاع به قى الادعاء ورد الادعاء .. 
وف الاتهام ورد الاتهام ؟ آو ماذا منها قد حدث فعلا وحرفه الدعاة الى 
غير وجهته وآولوه غير معناه ؟ وماذا من ثلك الحوادث جميعا كان خليقا 
آن بتغير لو تغير الموقف وتغيرت النيات. والمساعى ؟ 

كل آولئك مرهون بالنفاذ الى حقيقة موقف معاوية من عثمان قبل 
مقتله وبعد مقتله ومبايعة على بالحجاز 

وکل ماوصل الينا من آخبار ذلك الموقف E‏ واحد لا محل 
فيه للخلاف الطويل بين الناطرين اليه من الوجهة التاريخة اا 3 
وهو عمل معاوية لنفسه فى كل مطلب طلبه من عثمان وكل نصيحة 
أسداها اليه وكل مشورة آشار بها عليه » فليس ف هذه المطالب والنصائح 
أو المشورات شىء قط تجرد من منفعة ينظر اليما معاوية فى جاضره آو 


ا 


مصیره ٤‏ وکل ماعدا ذلك فقد يكثر فيه الخلاف وبول فيه التأويل ‏ 

کان معاوبة ف عهد الفاروق قانعا بعطائه التو وهو آلف دنار » 
وکان الولاة والرعبة لاشكون اجحافا ولا محاباة فما برج الى آرزاق 
العمال الكبار والصعار ومنوم الولاة . فلما انقضی عهد الفاروق کثرٽت 
الشكوى من تقسيم هذه الارزاق ومن ايثار بعض الولاة بالولايات 
لقرابتهم من الخليفة » وكانت هذه الشكوى احدى الدعابات التى تذرع 
ھا المشاغبون للثورة التی تفاقست حتى ذهبت بحاة عثمان 

RRR 

ولم يكن معاوية يجهل هذه النقمة الفاشية فى الولابات » ولكنه على 
ذلك كتب الى عثمان يطلب زبادة عطاله » ويطلت غير ذلك أن قطعه 
الأرض التى قتل أصحابها من الروم أو تركوها وهاجروا. الى بلاد غير 
البلاد المفتوحة من أرض الدولة البيزنطية » وتعللله بكثرة وفود الأمصار 
والرسل وان هذه الضياع المتروكة لايؤخذ عليها الخراج ولا تحسب من 
أموال هل الذمة كما جاء فى تاريخ ابن عساكر » وكانت هذه الضياع 
وأمثالها تلحق ببيت المال وينفق منها على المصالح العامة ومعونة المعوزين 
وذوی الحاجات ٤‏ فلما آذن له عثمان پزرعها والانتفاع بشمراتها حیسها 
على تفسه وعلی آل ديته وخدامه وأعوانه فى ساسته » وعمد الى کل 
معترض عليه وعلى النفاقه لهذه الأموال فى غير وجوهها فأقصاه عن 
الشام وآرسله الى حيث شاء من التلاد الاسلامية الأخرى لاعنيه أن 
يصنع الشاغبون ما يصنعون ف غير ولايته » وهو بعلم آم سیشعبون 
على عثمان حیث ذهبوا وآن عثمان پلقی رال مام ةق ران 

وحدیث آہی ذر ف الشام معروف تقل منه مایدور حول و 
معاوبة من عثمان كما جاء فی این الأثير : 

« کان آبو ذر پذهب الى أن المسلم لاینبغی آن بکون ف ملکه آکثر 
من قوت يومه ولیلته آو شیء بنفقه فی سبل الله آو يعده لكريم وياځ 
بظاهر القرآن . eb o iS GE Cl‏ 
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الله فبشرهم بعذاب آليم » . .. فكان قوم بالشام ويقول : يامعشر الأغنياء 
واسوا الفقراء .. شر الذين یکنزون الذهب والفضة ولا بنفقونها فى 
سبیل الله بمکاو من ار تکوی بها جیاههم وجنو بهم وظهورهم » فمازال 
حتى ولع الفقراء بمشل ذلك وآوجبوه على الاغنياء »> وشكا الأغنياء 
مايلقون منهم فأرسل اليه معاوية بالف دينار فى جنح الليل قاتفقها . فلما 
صلی مماوية البح ذعا رسوله الذی آرسنله اله ققال : اذهب الی آبی ذر 
فقل له : انقذ جسدى من عذاب معاوية ! فانه آرسلنى الى غيرك وای 
أخطات يك . ففعل ذلك » فقال له آبو ذر : بابنۍ قل له Ls:‏ 
عندنا من دنانيرك ديار » ولكن آخرنا ثلاثة آيام حتى نجمعها » فلما رأى 
معاوبة آن فعله يصدق قوله کتب الى غثمان : ان آبا ذر قد ضیق على » 
وقد کان كذا وكذا للذئ بقوله للفقراء . فكتب اليه عثمان : ان الفتنة. ' 
قد آخرجت خطمها وعینيها ولم ببق الا أن تشب ٤‏ فلا تنكا القرح وجز 
اا ذر الى ا وزۈده ارق ا وي الناس 
ما استطعت » .. 
e‏ 

ولا خرج الشاغبون بالفتنة من الكوفة الى الشام بأمر عثمان کنب 
شان ال سماویة کنا جاء فی این الائ : : « ان تفرا قد خلقوأ للفتنة فأقم 
عليهم و وانههم فان آنست منهم رشدا فاقبل وان آعيوك فارددهم علي » 

فلقيهم معاوية وزجرهم واغلظ م ¢ ئم اتاهم بعد ذلك فقال لهم : 
انی قد اذنت لكم فاذهبوا حبث شئتم لا فم شا بک احدا ولا یضره 4 
ولا.التم برجال متفعة. ولا مضرة . تال اردتم النجاة فالزمو! جماعتكم .. 
ولا ببطرنکم الانعام فان البطر لا ستری الخيار › اڏهبو! الى حه 
شئتم فسأکتب الى امیر المؤمنين فيكم » 

SEE EE 
» لاکثر من شب ونکیر‎ 

ولم يکن أمرهم ليعييه › فانم ذهبوا حين سرحهم يقصدون الجزبرة 
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عل بهم عبد الرحمن بن خالد فما اعياه امرهم ودعاهم اليه ولم يذهب 
الهم كما فعل معاوية فتوعدهم عبد الرحمن وعيدا لا يشكون فيه وقال 
لهم : « يا آلة الشيطان ! لا مرحبا بكم ولا اهلا . قد رجع الشيطان 
حسورا وانتم ب بعد نشاط . خسر الله عبد الرحمن ان لم بؤدبکم .. 
یا معشر من لا ادری آعرب هم آم عجم . لا تقولوا لی ما بلغنی انکم 
قلتم لمعاوية . انا ابن خالد بن الوليد . اتا ابن من قد عجمته العاجمات . 
انا ابن فاقىء الردة . والله لئن بلغنى با صعصعة ان احدا ممن معى دق 
افك ثم امصكه _ اى جعلك لمصه - لأطيرن بك طيرة بعيدة المهوى . 
فاقامهم شهرا كلما رکب مشاهم » فاذا مر به صعصعة قال : با ابن 
الخطيئة !.. أعلمت ان من لم بصلحه الخير أصلحه الشر . ما لك لا 
تقول كما بلغنى انك قلت لسعيد ومعاوية ۴.. فيقولون : تنوب الى الله . 
آقلنا آقالك اله . فما زالوا به حتی قال : تاب الله علیکم » وسرح الاشٽر 
الى عثمان . فقدم اليه .ثانا » فقال له عثمان : احلل حبث شنت . فقال : 
مع عبد الرحمن بن خالد . فقال : ذلك اليك ء فرجع اليه » 
HERR‏ 

وعلى اختلاف الروابات ف تنقل هذه الفئة بين الكوفة والشام » وفيما 
قالوه وقیل لهم > لم بتعير موقف معاوية ف جميع هذه الروايات » وهو 
SS E‏ 
نجمت وان ببتلى بها الخليفة بنحوة منه. 

و ا ا 
AR E aJ‏ واجتمع عنده رهط منهم پوما 
اشاروا عليه بما بدا لهم ثم خرجوا فأمسك عثمان بابن عباس فقال له : 
یا ابن عمی وبا ابن خالتی . انه لم بلغنی عنك ف آمری شىء أحبه ولا 
اكرهه ء وقد علمت انك رأيت بعض ما رأى الناس فمنعك عقلك وحلمك 
من ان تظهر ما اظهروا » وقد احببت ان تعلمنى رأيك فيما بينى وبينك. 
فاعتذر ... قال ابن عباس : با امير المؤمنين انك قد ابتليتنى بعد العافية 
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وادخلتنى فى الضيق بعد السعة . وواله ان رآيى لك رأى من يجل سنك 
ونعرف قدرك وسابقتك . ووالله لوددت انك لم تفعل ما فعلت مما ترك 
الخليفتان قبلك . فان كان شيا تركاه لانه ليس لهما علمت انه ليس لك 
کما لم يكن لهما.» وان كان ذلك لهما فتركاه خيفة ان ينال منهما مثل 
ا أتفسهما منك 
باكرام نفسك .. 

قال عثمان . E VS EG‏ 
قال ابن عباس : وما علمى انك تفعل ذلك قبل ان تفعله ۴ قال : فب 
لی صمتا حتی تری ری 

وخرج ابن عباس وبقى معاوية فساله عثمان فاجاب كما جاء ف الامامة 
والسياسة : « الرآی ان تآذن لى بضرب اعناق هؤلاء القوم . قال : من ? 
قال : علنى وطلحة والزبير .. قال عثمان : سبحان الله !.. أقتل أصحاب 
رسول الله بلا حدث احدثوه ولا ذنب ركبوه ? قال معاوية : فان لم 
اله فى أمته باهراق الدماء e‏ 

« قال معاوية : فاختر منى احدى ثلاث خصال ‏ 

. « قال عثمان:: نا هی ? 

« قال معاوية : ارتب لك ها هنا ارب الاف من خيل امل اتام 
بكونون لك ردءا وين يديك بدا 

« قال عثمان : أرزقهم من أين ۴ 

« قال : من بیت الال 

٠د‏ قال عشمان : ارزق اربنة الاف من الجند من بيت مال المسلمين 
الحرز دمن ? لا فعلت هذا . 

. قال : فثائية 

« قال : وما هى 3 . 0 

« قال : فرقم نك فلا يجشم متهم اتان فى مصر واحد واضرب 


e 


عليهم البعوث والندب حتی یکون دبر بعیر منهم آهم عليه من صلاته 
« قال عثمان : سبحان الله ! د شیوخ المهاجرین وکبار آصحاب رسول 
الله وبقية الش-ورى e‏ وآفرق بینهم وين آهليم 


وأبناتهم ؟ .. لا أفعل هذا ,. 
« قال معاوية : فثالثة ! 1 
« قال : وما هی ? 


« قال , اجعلى لى الطلب بدمك ان قتلك _ 
« قال عثمان : نعم هذه لك . ان قتلت فلا بطل دمى » 
هذه رواية الامامة والسياسة » وف سار الروابات ان معأودة قال له 
غير ذلك : اخرج معى الى الشام قبل ان يهجم عليك ما لا تطيقه . قال : 
لا ابتغی بجوار رسول الله بدلا ) 

RRR 
تلك جملة الاراء التى اشار بها معاوية على الخليفة » وما من رآى‎ 
E E 
.. ما بره ولا بجدیه‎ 
فليس قتل على وطلحة والزبير بالامر الهين الذى ان‎ 
الخليفة » ولي هو بالخطة التى بختارها معاوية لنفسه لو كان فى موضع‎ 
عثمان . وقد اعفى معاوية تفسه من التضبيق على صعصعة ورهطه كما‎ 
ضيق عليهم عبد الرحمن بن خالد فليس من خطته التى بختارها لنفمسه‎ 
o U وبحمل تبعتها علې عاتقه ان بقل ثلاثة‎ 
والز یر بر کما أشار على عثمان » وانما ببوء عثمان بتبعتها. ويترك الامر من‎ 
NS u a E 
مرشحين لها عند آهل الحجاز وأهل الكوفة وآهل مصر . اا آهل الشام‎ 
» فهم ف ولايته لايعرفون احدا غيره ينافسه باسمهم عند اختلاف المختلفين‎ 
وليس ثمة مختلفون اذا تفذ. القضاء فى الاقطاب المقتولين‎ 
واما الاشازة على عثمان باقامة اربعة آلاف من خيل الشام يحرسوئه‎ 
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فهو تسليم للحجاز الى يدى معاويه ف حياة الخليفة ونعد حياته » فلا 
ا ی ا و ا 
لمن يستجيب لها او لا بستجيب 
والخروج من المدينة الى الشام مع معاوية ينقل العاصمة الى دمشق 
اول ا و ا ا ال ال ا ا 
من أحد قط ينتفع من العمل بهذه النصائح غير معاوية فى جميع الحالات 
وقد نقل الرواة والمۇرخون عن کل ناصح انه اشار على عثمان بترك 
خطة من خططه ف السياسة العامة » ولم ينقل مثل ذلك عن معاوية فى 
جليل من الامر ولا يسير » ولم يقف مثل موقفه غير مروان بن الحكم 
الذى لايملك ان بنھی عثمان عن شىء »› لأنه كان سببه الشكوى 
وصاحب التبعات جميعا فى كل مأخذ من مآخذ الثوار على العهد كله 
والسياسة بجملتها . فاذا كان سكوت مروان عن النصح بالتغيير مفهوما 
متوقعا فمشل هذا السكوت من معاوية لا يمهم الا على وجه واحد . وهو 
انه يعفى تفسه من تبعة النصيحة ليملى للخليفة فيما يرضاه »> ويعلم ان 
التعير النافع يصيبه فى مقدمة الولاة المحسويين على العهد كله > وقد 
كان يتعهد للخليفة بكفايته آمر الشام 'ويساله ان يغرض على الولاة 
الآخرين مثل ذلك اليوم .. فان لم يقدروا مثل قدرته کان . حقا له. أن 
E E E E‏ 
KHER‏ : 

وائبت ما بت من منفعة مناونة إتلاك الطاب القن عرضها على الغلينة 
فی شدته' مطلبه ان تكون له ولاية الدم بعد مقتلة » فاه بمثابة ولاية 
العهد باذن صاحب الامز . اذ كان القصاص انما یتولاه القائم بالشريعة 
حيث تقام حدود الدين » ولم يكن عثمان ليخثى عليه القتل من فرد 
يعتدى غليه غيلة فيكون عمل ولى الدم ان يقتاده الى الحاكم القائم 
بالشريعة » ولكنه خثى عليه القتل من جاغات ثائرة لا بتولى اداتتها 
والقصاص منها غير صاحب سلطان اقوی من سلطانها وسلطان من وده 
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وانطيعه على شرطها . فاذا كان. معاوبة قد طلب ولاية الدم بعد مقتل 
عثمان فقد طلب ولاية العهد وفارقه وهو يعلم انه مقتول 
واوشك الخليفة ان يقتل » فاذا نظرنا فى ارجاء العالم الاسلامى يومئذ 
لم نجد أحدا آقدر على نجدته من معاوية » لأنه الوالى المستقر ف ولايته 
منذ عشرین سنة بقصی عنها کل من بعادیه ویبقی فیها کل من بواليه › 
وغيره من الولاة ف ذلك العهد بين معزول او معتزل او مهدد ف سلطانه 
كما هدد الخليفة فى عاصمته » ومن كان حول الخليفة من سروات المدينة 
فليس فى وسعه ان ينصره بقوة اقوى من الدولة وحراسها واشياعها » 
فاذا جمح السفهاء جماحهم الذى يلب الدولة على قوتها وهيبتها فحرى 
ان لا بصده زاجر ولا ناصح ممن لا يملكون غير الزجر والنصيحة 
HER‏ 

ا ان اقول ف ارات الارن واماد واف ج لا لبنس 
ف ا 
دائم الى جواره يرزقه من بيت الال » فان عمل الجيش الدائم غير عمل 
النجدة العاجلة » ولا يلام والى الشام على نجدة عاجلة بعد ان طلب 
الخليفة النحدة من الولاة > ولو انه كان يلام على ذلك لكان اللوم أهون 
عليه من ترك الخليفة لقاتليه سبفكون دمه وهو معتذر بامر صر اليه 
ی حال غير هذه الحال ' 

لقد كان ذوو الجرآة من المعارضين لعثمان بلقون مغاوية بهذا اللوم 
کلما اخذهہ . باللوم لأنهم لم نصروه » ومن هؤلاء ابو الطفيل عامر بن 
وائلة. الصحابى كما جاء فى تاربخ الخلفاء الوط : E‏ 
قال له معاوية : الست من قنة شان ١‏ قال بو اليل Y:‏ . ولکننی 
ممن حضره فلم ينصره ‏ , 

قال : وما منعك من نصره ؟ 

قال : لم تنصره المهاجرون والانصار 

فقال معاوية : اما لقد كان حقه واجبا عليهم ان ينصروه 


س 


فقال ابو الطفيلل ا الو ن ر و ال 
الشام ؟ .. 

ق 2 

فضحك ابو الطفیل ثم قال : انت وعشمان كما قال 
لا الفينك بعد الوت تندبنې وف حياتي ما زودتني زادي 

ووقعت الواقعة وماث الخليفة قتيلا وذهب معاو دة طالب بدمه وشکر 
علىعلي" بيعته لأنه لايسلمه قتلة عثمان » ممن يذكرهم اجمالا آو سم 
بأسمائهم » وآل الأمر كله بعد حين الى معاوية يصنع بهولاء ما يشاء » 
فلم بأخذ واحدا منهم بجريرة مشهودة ولم بحاسب احدااعلى جريرة 
مستورة تنطلب الاشهاد » وكان بلقى الرجل منهم فلا يزيد على ان يسأله 
كما سال ايا الطفيل e‏ 
سكت عن سواله و صرفه مزودا بالعطاء ' 
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bS SA a 
اللاعجة التى تير الثائرة وتضرم الحروب » فان معاوية قد حالف عمرو‎ 
ان .العاص .و كافآه دولامة مصر.» وهى .ولاية عزله منها عثمان ویکته‎ 
> بذكرها يوم صاح به بين.الجموع المتذمرة يساله التوبة والاستغفار‎ 
وكاد الرواة يجمعون على كلمة تقلت عن لسان ابن العاص فحواها انه‎ 
کان باقی الاعرابی ف البادية فیحرضه غلی عثمان » فان لم بصح عن‎ 
E CS E این‎ 
الرآى جميعا ممن كان معاوية بحا ی ا ر‎ 
وکان ف وسعھم کما قال ان بنصروه'‎ 

ولم بخف هذا الموقف الذی لا خفاء به على آبناء عثمان وبناته › فانهم 
کانوا برون معاوية فيلقو نه بالبكاء ويذكرون أباهم ليذكروه بدمه المطلول 
ووعده بالثار له ثم سکوته عن اا بد ان انه مته ا لم يکن فى 
کان احد من الطاوین به ف راي 
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قال ابن عبد ربه ف العقد الفريد » وقال غيره مع اختلاف قلل فى 
السياق : 2 قدم معاوية المدينة بعد عام الجماعة فدخل دار عثمان بن عفان 
فصاحت عائشة ابنة عثمان وبكت ونادت أباها » فقال معاوية : با اينة 
أخى . ان الناس اعطونا طاعة وأعطيناهم أمانا . وآظهرنا لهم حلما تحته 
غضب + وآظهروا لنا ذلا تحته حقد . ومع کل انسان سیفه ویری موضع 
أصحابه » فان نکشناهم نکثوا بنا » ولا ندری أعلينا تكون آم لنا » ولان 
تکو نی ابنة عم آمیر المؤمنین خر من ان تکونى امرآة من عرض الناس » 

فالمطالبة بدم عثمان انما كانت قضية قائمة حين كانت لازمة للتحريض 
على على وبث” الدعوة والتمكين لمعاوية » فلما تمكن واستطاع ما نميكن 
فی وسع على ان بفعله سكت عن الثأر وحدیثه الا ما كان من قبيل الحوار 
العقيم فى المجالس » وقبل من تفسه العذر ضعيفا هزيلا ولم يكن إقبله 
فوا مزا لوا واله هن لالوم عله 
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ذلك ايسر ما يقال عن حقيقة الموقف من قضية عثمان ومطالبة مغاوية 
بدمه » وكل ما فعله معاوية من نصرة عشمان قبل مقتله وبعده فهو ثابت 
النفع لمعاوية غير ثابت النفم لعثمان » ولا نجحری وراء النبات وان کان 
للثؤرخ حق ف النظر اليها قد يحمد منه حيث لا بحمد من القضاء . فان 
مۇرخ مطالب بتقويم أقدار الرجال وتفسير أسزار الحوادث والتعريف 
بالأخلاق والضمائر ».ولا ضرر من استقصائه )ا وراء الظواهر والدعوات 
بل الضرر كل الضرر آن إأخذ بالظواهر والدعوات دون استقصاء 

وقضاء التاريخ فى موقف معاوية من عثمان اله موقف بسقط كثرا 
من التهم التى كان بكيلها لخصومه » ويسقط كثيرا من الأعذار التی کان 
بنتحلها لنفسه » ويوجب على المؤرخ ان ينفذ من وراء التهم والمعاذير 
الى تفسير واحد لوقام الثورة التى ثارها معاوفة باسم عثمان » فان 
اصدق البواعث لها انها ثورة فى طلب انلك أعوزتها الحجة فالتمستها 
من مقتل الخايقة الشهيد أ ا أ ااا 
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التتاة ولوين 


ولد معاوية لأبوين عريقين قویین » آخپارها عندنا قليلة متقطمة > 
ولكنها من نوع الأخبار التى تدل* باللمحة العارضة » ويغنى القليل منها 

عن الكثر ف وصف الطباتم والأخلاق » فنعرف منها أى رجل وأی 
کان ابواه من الرجال والنساء 
) ا ا 
نساء الاسر التى تعودت أن تستشر پر بناتها فی أآمر زواجهن » وقد خطبها 
اثنان فقال لها ابوها : « اما احدهما ففى ثروة وؤسعة من العيش » ان 
تابعته تابعك » وان ملت عنه حط اليك » تحکمین عليه ف آهله وماله . 
واما الاخر فموسسحم عليه منظور البه فى الحسب والنسب والرأی 
لار مرو ازو وو ا ينام على ضعة ولا 
رفع عصاة عن اهله 

« فقالت : با ات. : الاول سيد مضياع للحرة » فما عست ان تلين 
بعد ابائها وتضيع تحت جناحه اذا تابعها بعلها فأشرت وخافها اهلها 
فاآمنت 7 ساء عند ذلك حالما وقبح عند ذلك دلالنا . فان جاءت بولد 
احمقت » وان انجبت فمن خط ما انجیت . فاطو ذکر هذا غنی ولا 
تسمه علي بعد . واما الاخر فبعل الفتاة الخريدة الحرة العقلة » وانى 
لاخلاق مثل هذا وافقة » مروجنيه » 

ونعام من کلام هند هنا انيا امرآة :قوبة الائوثة ا ان تکون 
زوجة لرجل جدير بالمهابة والطاعة ولا برضيها ان يكون زوجها لعبة 
ف يدها مطواعا لأمرها 
ولم یرد فی اخبار هند خبر غير هذا الا کان فيه ابانة عن جانب من 
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جوانب هذه الانوثة القوية » ربما بلغ فى بعض احوالها مبلغ الوحشية 
ولكنه على هذا يظل وحشية انثوية تشاهد من ضراوة الائساڻ کہا 
a E‏ 
كانت تلقب با كلة الاكياد لانها اكات كبد حمزة عم النبى عليه السلام 
SSG‏ . وحزن المرآة على رجالها شددد 
بشتد مع اشتداد انوثتها » فاذا كانت ف هذه الملة وحشية بنيضة فهى 
وحضية اثوبة شتی بها ارا فا جح با حزن وانطا عن 
E‏ ال 
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ولم تنس هند حزنها على رجالها فى حفرة ايى عليه ااام اذ 
جاءته م غيرها من النساء بأخذ علبهن عهد اليعة 
ET‏ :تبایعتنی علی آلا تشرکن با شیٹا + ولا ترشن 
الى ان قال : ولا ترنن 

قالت : يارسول اله .. هل تزنى الحرة ۴ 

ثم قال : ولا تقتلن اولادکن .. 

0 لاولاد ققد رييامم مقار وقتلتهم يوم بدر کبارا » 
فأنت بهم اعلم . 

1 وان سالا : « هل تزنى الحرة ۲ » لن تلك الاخبار التى تنا اه 
تدل باللىحة العارضة ویعلی. القليل منها عن الكثير 

انه سوال يدل على الاتفة من الزئى لانها ‏ كرامة جاه ولان 
الزنى خلة من. خلال الاماء والسبايا لا. تعمد ف الحرائر 'الكرممات »> 
فالاتفة من الضعة هنا ابر من الاعراض عن عن الرذيلة » وقصتها مع زوجها 
الاول الفا كه بن المعيرة تننیء عن هذه الانفة وعن هذه العزة » فكانث 
اماتا غ ای ي تقبل عندها الغفران ولا تقنعها البراءة منها .» وان 
a ST CO ON‏ 
افوی عندهم ۰ من تلك. الشهادة 


« اخرج الخرائطى ف الهواتف عن حميد بن وهب قال : 

كانت هند بنت عتبة بن ربيعة عند الفاكه بن المغيرة » وكان من فتيان 
قريش » وكان له بيت للضيافة يغشاه الناس من غير اذن . فخلا البيت 
ذات يوم » فقام الفاکه وهند فيه » ثم خرج الفاکه لبعض حاجاته واقبل 
رجل ممن کان بغشى البيت فولجه » فلما رأى المرآة ولى هاربا » فأبصره 
الفاكه فاتتهى اليها فضربها برجله وقال : من هذا الذى كان عندك ? 
قالت : ما رأيت احدا ولا اتنبمت حتى انبهتنى . فقال لها : الحقى 
بآهلك .. وتكلم فيها الناس . فخلا بها ابوها فقال لها : يا بنية : ان 
الناس قد أكثروا فيك فانبئینی بذاك » فان يکن الرجل صادقا دسست 
اليه من يقتله فتنقطع عنا المقالة » وان يكن كاذبا حاكمته الى بعض كهان 
اليمن » فحلفت له بما كانوا بحلفون به ف الجاهلية انه كاذب عليها . 
فقال عتبة للفاکه : انك قد رمیت ابنتی بامر عظیم فحاکمنی الى بعض 
نهان اليمن . فخرج الفاكه فى جماعة من بنى مخزوم » وخرج عثبة فى 
جماعة من بنى عبد مناف ومعهم هند ونسوة معها تأئس بهن » فلا 
شارفوا البلاد تنكرت حال هند وتغير وجهها » فقال لها آبوها : با بنيكة » 
انى قد آزى ما بك من تغير الحال »> وما ذاك الا لمكروه عندك . قالت : 
لا وله يا ابتاه .. ما ذاك لمكروه . ولكنى اعرف انكم تاتون بشرا بخطىء 
ویصیب » فلا آمنه ان يسمنى بسيماء تكون على سبة فى العرب » فقال 
لها : انى سوف اختبره لك قبل ان ينظر فى امرك » فصفر بفرسه حتى 
ادلى . ثم ادخل ف احليله حبة من الحنطة » وأوكا عليها بسير . وصبحوا 
الكاهن فنحر لهم واكرمهم » فلما تغدوا قال له عتبة : انا قد جئناك فى 
امر » وقد خبآت لك خبيئًا اختبرك به فانظر ما هو ٩‏ قال : برة ف كمرة . 
قال : اريك ابين من هذا . قال : حبة من بر ف احليل مهر » فقال عتبة : 
صدقت .. انظر ف امر هؤلاء النسوة . فجعل يدنو من احداهن ويضرب 
کتفها وقول : انهضی . حتی دنا من هند فضرب کتفها وقال : انهضی 
غير رسحاء ولا زانية » ولتلدين ملكا يقال له معاوبة . فنظر اليها الفاكه 


س 


فأخذ بيدها فنشرت يدها من يده وقالت : اليك .. والله لاحرصن ان 
یکرت دلت مو غر + روا ایی قان کات مار ¢ 
وقصة الكاهن هنا تسقط بحذافيرها ويبقى من خبر هند مع زوجها 
انه اتهمها فأنفت ان تعود اليه. بعد ان اراد هو ان بعیدها » لانها تعْضب 
لکرامتها ان تعيش مع رجل نزلها دون منزلتها من .حرائر النساء 
وینقل عنها فی اسانید متعددة انها بشرت بسيادة معاوبة على قومه 
فقالت : ثکلته ان لم یسد الا قومه 
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قال الشافعى فيما رواه الطبرى : « قال ابو هريرة : رأيت هندا بمكة 
كان وجهها فلقة قمر وخلفها من عجيزتها مثل الرجل الجالس » وها 
ی بلب 4 فر رل قفر اله ال 2 انى رى غلاا ان عاش 
لیسودن قومه . فقالت هند : ان لم بسد الا قومه فأماته الله ... وقال 
محمد بن سعد : انباًنا على بن محمد ین عبد الله بن ابی سيف » قال : 
نظر آبو سفيان وما الى معاوية وهو غلام فقال لهند : ان آبنی هذا 
لعظیم الرس » وانه لخلیق ان سود قومه . فقالت هند : قومه فقط ?7 
e‏ .. فلما ولی عمر بن زد بن آبی سفیان 
ما ولاه من امر الشام خرج الله معاوية فقال ابو سفان لهند : كيف 
ا خا اذك اها لاي E‏ 
مستعلم اين بقع ابنك .. 

ورما تناثرت a‏ فی کتب الادن ١والتازيخ‏ بغير هذه الاحادث 
شن نھ وت عة زوج یسان زام ساو ول جاک ای شا 
او تلخصها جمعا لانها تتفق فى صفة هند بالوسامة والحسامة والاعتداد 
التفس والحسب » وانما توافق ما نسميه اليوم « بالشخصية » الملحوظة 
بين 'ذويها وقومها وليست من عداد الزوجات والاممات المنسيات فى 
الغمار كما کان سار الساء ف ا ۰ 

والقصة التى بدأنا بها هذا الفصل تبدى لا ايا غ 


۹4 - 


البيتية على صورة لم نذكر فى قصة اخری » فنعلم انه سید بیته كما کان 
سید عشیرته « وانه شدید الغيرة لا پرفع عصاه عن اهله » ` 

ويقية القصة الاخرى تبدى لا ايا سفيان ف صورة من صور الحاة 
البيتية » بقول من شاء انها حياة تقدير وبقول من شاء انها حباة تقر 

فقد وصفته هند بآنه رجل « مسك » وانها « کانت تصیب من ماله 
الهنة . والهنة ولا تدرى أكان ذلك حلالا لھا آم حرانا » 

وکان آبو سفان شاهدا فقال ١‏ اماما اصيت مله فما مضى فافت تة 
فی حل .. ۰ 
ما كلام عتبة ف غير ما تقدم من صفات أبى سفيان فهو من المشهور 
المتردد ف أنباء الجاهلية والاسلام » فقد كان سيدا « موسعا عليه منظورا 
الاي الج الحم و اراق الارت مدره ارو ور ره ..( 
كما قال عتبة فى تخييره لبنته بين الرجلين 

XR 

فمعاوية اذن ينتمى الى ابوين قويين فى عشيرة قوية » ولعله ورث من 
جانب آمه اکثر مما ورث من جانب آپيه » فهو آشبه بها ف تکوین 
جسمه » وآشبه بها فى وسامة ملامحه » وآشبه بأصضولها المعروفة فى خلق 
الاناة وبطء العَضب واثاز. المظاولة“ والمراوغة على المعارك والحروب 

فأبوها عتبة كان قائد قريش ف وقعة بدر » وكان رأبه الذى أصر علبه 
ولم بشنه عله غير اجماع مخالفیه أن تنصرف قریش من غير قتال » وان 
ترکوا كل رجل منهم ومن المسلمين برجع الى عشيرته » وينظروا ما عى 
ان يکون من شأنهم جميعا بعد ذلك 

وقد يرى بعض الناظرين ف الوراثة ان المراة التى اشثهرت باس 
« آكلة الاكباد » لم ترث الاناة وبطء الغضب من أييها » ولم تورث 
ابنها هذه الخليقة فيما أورثته من خلالقها ‏ ` 


وانه لرآی فيه نظر » أو هو جدير بالنظر » فان هذه الضراوة ليست لىسٽ 
من تلك الاناة .. ٠‏ 


۰ 


ولكننا حريون ان نذكر ان « الغيظ » غير الفضب فى دخيلته وف 
مدنه. وأجله .. 

e E Î A E o 
الغضب » وقد إزول الغضب لساعته ويبقى الغبظ سنوات فى طوبة‎ 
.. صاحبه‎ 

هذا فيما و غ اغراد 

وغير هذا ان لوعة امرأة على رجالا تخالف لوعة ES‏ 0 
وان شفاء الغل بأکل کبد القتیل جماح انئوی لا يضارعه جماح مثله ف 
الرجال ... فلعلها فى طول الاناة كأها أو كانها » ولكنها فى مثل هذه 
اللوعة لا تشبه هذا ولا ذاك ولا شهها هذا ولا ذا 

RRR. ۰ 


ويجوز مع هذا کله ان بكون معاوية وارثا عض الخلق من جده 
لأمه وغيز وارث هذا الخلق منها » لأن الوراثة قد دن ا 
فتكون الخلبقة الموروثة ف الحدود ولا تكون فى الأمهاٽ .. 

آما الوراثة التى لاشك فيها فهى وراثة تكونه الحسدى فن أمه ء 
وهى وراثة طالا شار اليها معاصروه وذكروا فيها اسم آمه » ولم يذکروا 
سم أيه ء وقد ترعل سن فوط الجسامة فى كموات ولم بک لحد م 
السفيانيين مثل هذا الترهل ف الكهولة أو الشباب ٠‏ 

. وعلاقة هذا التكوين بأخلاقه .وأعماله تتضح من سناسته کلها ف أيام 
الخلافة وآبام الولاية من قبلها » فاذا صدق عليها وصف. غالب عليها 
فوصف السباسة « الحالسة » ألتى تدير ونددر 2 المساعى والزحوفق 
للعاملين المأمورين .. 

كان معاوية E‏ اجن ... وقد أصابته لوقة فى آخر 
عمره: فکان یستر وجهه ) E‏ ۰ 

وروی الطبری باسناده عن ابن عمرو انه قال : ما ريت أحدا أسؤد 
من معاوية . وسئل : ولا عمر 1.. فقال : کان عمر خيرا مئه وكان معاوية 


س ا 


آسود منه .. 0 

ونقل عن العوام بن حوشب انه کان قول : « ما رأيت احدا بعد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم سود من معاوبة . قبل N‏ 
فقال NOES‏ : 

وهذا السؤدد ليس بالغريب من سمات رجل ورث السيادة من أبويه » 
وناط بها حقه وحق عشبرته ف الرناسة »> وذارتٽت مساعيیم وظواهرهم 
a‏ السؤدد وعلى الغيرة عليه جيلا بعد جيل 
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قدا ان هندا كانت تعاف الزنى اثفة ولا تعافه ورعا ونزاهة » ولا 
نخطیء اذا فهمنا من بعض کلام ابی سفیان انه کان يتورع عن الكذب 
بین من بعلم کذبه لأنه بأبی لمروءته ان بصغره احد لکذبه وان لم بعلن 
ذلك بلسانه . وهكذا قال حين سئل ف بلاد الروم عن النبى عليه السلام . 
SG CS‏ 
کوت 1 :2 

ومدار الوح كله ف تمس ساوية على هذم الغصلة اتی جمات ترا 
القوم كله رهينا بمزاياهم الاجتماعية وجعلت هذه المزابا كلها رهينة 
بمظاهر الركاسة والسيادة 0 ٤‏ 

ونحن عرق ما تعلمه E E ea‏ . اذ لم تجر 
عادة الرواة والمؤرخين فى الجاهلية بالتحدث عن الأطفال الصغار الا ما 
جاء عرضا ف. أثناء الكلام عن آبائهم وكبارهم » ولا استثناء فى ذلك 
لأبناء الأسر والسوتات ومن ترشحهم احسا بهم لكان .الركاسة يعد بلوغهم 
مبلغ الرجال . ولعله لم يكن اهمالا من الرواة والمئرخين واستتصغارا 
لأمر .آولئك الاطفال » وانما كان سکوتا منهم عن آهر معلوم على وجه 
التعميم بشترك فيه الناشئة من ابناء البیوتات جميعا. ولا بنفرد فيه اح 
منهم بتعليم خاص لوظيفة خاصة 

وقد تعلم معاوبة القراءة والكتابة والحناب » وتتفق اا على 


f — 


کتابته للنبی عليه السلام ولا تتفق على کتابته للوحی ولا على حفظه 
لآبات من القرآن تلقاها من النبى كما كان كتكاب الوحى بتلقون الآبات 
لساعتها » والأرجح انه لم يكن معروفا بحفظ شىء من كنابة الوحى فى 
أيام جمع القرآن الكريم » ولو علم عثمان _ وهو من ذوى قرانته س 
ان عنده مرجعا من المراجع ثوب اليه لرجع اليه كما رجع الى غيره 

وتعليم معاوية فيما عدا ذلك من سماع أشعار العرب وأمثالهم والا مام 
بخبار آبامهم کتعلیم غیره من علية قومه . الا انه کان على شف خاص 
بالاستماع الى سير الملوك ووقائع الأمم وأطوار الدول الغابرة > وربنا 
قرت له هذه السير من كتب بوائية أو فارسية بقرآها له من عرف 
لعاتها » وقد سمع بعبيد بن شرية الجرهمى وعلم انه يعي تواريخ التبابعة 
والأكأسرة :فأرسل ستقدمه من صنعاء وآمره بكتابة ما وعاه من تلك 
التواريخ ء فالف له كتاب الملوك وأخبار الماضين » وهو آول كتاب 
التواريخ » فاګف له کتاب الملوك وآخبار الماضين .. وهو آول کتاب 
يحد ”ٿث عن فحواه .. 
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وبلاغة معاوية فى كلامه بلاغة سوية لا تعلو ولا تسف عن بلاغة أمثاله 
ونظرائه : ببين عما يقصد ويحتفل بالقول فينقاد له طيعه الميسر للعربى 
الفصيح من آبناء عصره » ومن رسائله المحفوظة رسالة الى زاد بن أسه 
نتوعده فيها » ويدعوه الى الطاعة وأخذ البيعة ممن بليه »> وقول منها : 
« .... انك عبد كفرت النعمة واستدعيت النقمة » ولقد كان الشكر أولى 
بك من الكفر » وان الشجرة لتضرب بعرقها وتفرع من أصلها ء لا أم 
لك » بل لا أب لك » قد هلكت وأهلكت وظننت انك تخرج من 
قبضتى ولا نالك سلطانی » هیهات ۲.. ما کل ذی لب بصب رآیه » ولا 
کل ذی رآی ينصح فى مشورته . أمس عبد واليوم آمير ... خطة ما 
ارتقاها مثلك با ابن سمية . واذا آتاك كتابى هذا فخذ الناس بالطاعة 
والبيعة واسرع الاجابة » فانك ان تفعل فدماك حقنت ونفسك تداركت » 


ا 


والا اختطفتك بأضعف ريش وئلتك بأهون سعى . واقسم قسما مبرورا 
الا اوتى. بك الا فى زمارة تمشى حافيا TS‏ » حتی 
أقىمك ف وأسعك عبدا وأردك الى خت کت فيه وخرجت 
منه والسلام .. 

ردوده ts EES‏ الى البيعة قول 
فيه : .. لعمرى لو بابعك القوم الذين بايعوك وآنت بریء من دم 
E n‏ الله عنهم أجمعين » ولكنك 
آغريت بعثمان المهاجرين وخذلت عنه الأنصار » فأطاعك الاهل وقوى 
بك الضعيف » وقد آبى آهل الشام الا قتالك حتى تدفع اليهم قتلة عثمان » 
ا ا 
على طلحة والزبير لأنهما بايماك ولم آبايعك » وما حجتك على آهل الشام 
كحجتك على آهل العراق »> لأن أهل العمراق أطاعوك ولم يطعك آهل 
الشام .. وآما شرفك ف الاسلام وقرابتك من رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وموضعك من قریش فلست آدفعه ..( 

* ¢ 3 
. وکان پتکلم مرتجلا فیحسن ال واب ف مقامه » ومنه جوابه. لعدی بن 
TT E A‏ 
صحه » وآجابه قاگلا : : 
.. کانما جت مهددا ولم تات مصلا BEES:‏ 

انى لابن حرب ما يقعقع لى بالشنان . وانك واله لمن المجلبين على ابن 
عفان رضی لله عنه وانك لمن قتلته وأرجو أن as‏ 
وجل به . هیهات اعلټی بن حاتم . لقد حابت بالساعد الأشد .. 

کان تفل بتحضی الکلام فقول کا قال ل مفین : « المد و 
الذی دنا ف علوه وعلا ف دنوه » وظهر :وبطن » وارتفع فوق کل ذی 
منظر . هو الأول والآخر . والظاهر والباطن . بقضى فيفصل وقدر 
فيعفر ويفعل ما شاء اذا أراد أمرا أمضاه واذا عزم على شىء قضاه ¢ 
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لا يوامر آحدا فيما يملك ولا يسآل عما يفعل وهم يسألون . والمحمد ثل 
رب العالمين على ما أحببنا وكرهنا . وقد كان فما قضاه الله ان ساقتنا 
المقادير الى هذه البقعة من الأرض ولفت ببننا وبين آهل العراق فنحن 
من الله بمنظر . وقد قال الله سبحانه وتعالی : ولو شاء الله ما اقتتلوا ولكن 
اله يفعل ما بريد .. آنظروا با أهل الشام ! انكم غدا تلقون أهل العراق 
فکو نوا علۍ احدی خصال ثلاث : اما أن تکونوا طلبتم ما عند الله فى 
قتال قوم بغوا علیکم فأقبلوا من بلادکم حتی نرلوا بیضتکم »› واما آن 
تکو نوا قوما تطلہون بدم خلیغتکم وصهر نیکم » واما آن تنكو نوا قوم 
تذبون عن نسائكم وأبنائكم . فعليكم بتقوى الله والصبر الجمبيل ٠‏ 
واسألوا اله لنا ولكم النصر وآن بفتح بيننا وبين قومنا بالق » وهو خير 
الفاتحين » . 
E RF‏ 3 

وهذه خطبة ربما أضيف اليها بعض العبارات المستحدثة بعد عصرها » 
كالمقابلة بين العلو والدنو .وبين القضاء والقدر » ولكنها فما عدا ذلك 
لا تستغرب من زمانها ولا موضعها » وقد خطب معاوبة لا شك فى ذلك » 
وما بقی من خطبه غير مستغرب من زماله وموضعه فهو فى طبقة هذه 
الخطبة وعلى نهجها .. ومنه آخر کلامه قبل موته حیث قال : 

«. آنها الناس . ان من زرع قد استحصد . وقد طالت علیکم امرتى 
حتی مللتکم ومللتمونی » وتمنیت فراقکم وتمنیتم فراقی » وانه لا نیکم 
بعدی الا من ہو شر منی › کما لم بتکم قبلی الا من کان خیرا منی 
وان من آحب” لقاء الله أحبة اله لقاءه .. اللهم انى أحببت لقاءك فأحبب 
اتی » . 

le ERA‏ مع الكلم ومن التعبير المونق الجيل ء 
او ا ت 
ویبطش بطش الأسد » وقوله : « لو کان بینى وبين الناس شعرة 
ها انقطعت ‏ . رخا اذا شدوها وآشدها اذا أرخوها » 


العبقريآت الاسلامية - ي ٠م‏ ' 
ج - E‏ 


ودخل عليه عمرو بن العاص فرآه برقص احدی باته » وکا e‏ 
تعجبا لفعله فنظر اليه وهو بقول : هذه تفاحة القلب 
اک ی اح دی دی ال فهر وه ت غ 
مرة بقول ما معناه : انما شیبنى حذر الخطا فى الجواب 

وندر بين معاصريه من النابهين من لم تنسب اليه أبيات من الشعر 
اسح اولصح ف القن داروا 

وقد نسب الى الطسن بن على رضی ال عن انه عه ایتا کنب با 
الى آنه يحذره من الاسلام > وهی : ۰ 

با صخر لآ تسلمن وما فتفضحنا بعد الذين ببدر أصبحوا مزقا 
خالى وعمى وعم الأم الثمم ٠-٠‏ وحنظل‌الير قد أهدىلنا الأرقا ‏ 
لا از کن الى آم "تكفا والراقصات به فى آمرنا ارقا 
فا موت أهون من قول العداة لقد حاد ابنحرب عنالعزى اذا فرقا 
والحسن آحق أن بتحرى ما بحفظه وما ينسبه » وما كان معاوية على 
مبعدة من آبيه فيكتب اليه.» ولا كان من داب معاوية أن ينصح أباه وقد 
عاش الى آخر آامه بشاوره ولا ببرم آمرا دونه > وھی ے بعد ے آبیات 
ليست من نفس الشعر فى صدر الاسلام ولكنها تشبه المقطوعات التى 
فاضت بها الكتب الموضوعة فى حرب صفين وتكاد تلقى ف روع القارىء 
ay RE‏ 
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ومن قبيل هذه الأبيات أبياته التى قبل اھ بت یا لی ایی ای تع 
زسالة يدعوه فيها الى مبايعة يزيد بولاية العهد » وهى 

ریت کرام اللناس ان كق علهمو بحلم روا فضالا ن قد تتحلدا 
ولا سيما ان كان عفوا بقدرة فذلك أحرى أن بجل وعظسا 
ولست بذى لوم فتعذر بالذى .آتاه من الأخلاق ما كان. ألما 
ولكن غشا لست تعرف غيره وقد غش قبل اليوم ابليس آدما 
فما غش. الا تسه فى فعاله فأصبح ملعونا وقد كان مكرما 


س س 


وانی لأخثی آن انالك بالذی اردت فیخرزی اللہ من کان اظلہا 

فليس هذا الشعر من نسق عصره ولا من عادات رجاله فى مقام. كهذا 
المقام > ولكن الأمر الذى يعمد فيهم مع روايتهم للشعر والمثل انهم 
ستشهدون بالات فى موضعها ويتاسون بها ف موقعها » وكذلك قيل 
ان معاوبة ذكر آبيات اين الأطنابة ساعة فراره من المعركة ليلة الهرير 
فعاوده الثبات وجعل پترنم بها ویسمعه من حوله بعید منها : 

وقولی كلما جشات وجاشت مکانك تحمدی أو تستریحی. 

وقیل انه تمثل شعرا وهو بحود بنفسه » فقال : 

وتجلدى للشساامتين أربهمو انى لريب الدهر لا أتضعضع 

څې قال : ۰ | 

واذا المئية أنشبت أظفارها ٠‏ ألفيت كل تميمسة لا تنفح 

وقيل غير ذلك مما لا داع للشك فيه اذا کان محصوله کله انه کان 
بحفظ الأشعاز والأمثال وبستشهد بها ق مواطنها على سنة نظراثه من 
العرب أجمعين ا ۰ 

ولنا _ بعد أن نفهم آنه ثشاً ف الجاهلية نشأة أبثاء الأسر وأصحاب 
الرئاسة الموروثة » وتعلم ما بتعلمونه وتدرب على دربم التى آلفوها . 
الا آنه كان الى تربية التجارة والندير أدتى منه الى تربية الفروسية 
والنضال » فلم بثر عنه من فعال الفروسية بعد بلوغه مبلغ الرجال فعل 
ميزه بدربة خاصة على فنو نها المعهوذة فى زمنه كالمسافة واصابة المدف 
والسبق على متون الخيل والصمود للأقران فى المبارزة » ولعل تربيته 
للفروسية لم تزد على القدر الضرورى الذى بعاب الجهل به ولا يبرز الى 
مكان التنوبه والتمييز . 

% RR 

وهذا القسط من التربية كاف لسروات الجاهلية من العاملين ف مشل 

عمله وعمل آبيه > وهو تديير التجارة القرشية وحمل اللواء لمايتهما 
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والاستعانة بمن يصلحون لراستها ويذبون عنها بالسلاح اذا وجب الذب 

أما بعد الاسلام فهذه التربية ء أو هذه النشأة » تقترن بسؤال آخر 
عن نصيبه من فقه الدين والثقافة الاسلامية » ویکاد يدعو الأمر هنا الى 
سال غير هذا السوال فى آمر الدين من أساسه » فان أاسا من العلاة قد 
شککوا ف اسلامه » بل جزموا باسلامه على دخلة ومداهنة ء فهل كان 
e E i E CE‏ الفتح 
کما هو معلوم ؟ .. 

لقد تأخر اسلامه كما تأخر اسلام بيه » فآسلما معا فق عام الفتح وهو 
فى نحو الثالثة والعشرين » وليس هذا التأخر بموجب للشك ف عقيدته » 
لأنه بحدث ف کل دين وف كل دعوة » وينقسم الناس فى جميع الدعوات 
الدينية والفكرية الى مبادرين ومترددين ومتلبثين متلكئين لا يستجيبون 
لها الا مع آخر مستجيب » ولا بندر بعد ذلك أن يكون المتأخر أصدق 
امانا وآثت عقيدة من المبادر المتقدم 6 ولیس من الائر آن تخد العادة 
المطردة ف الاستجابة للدعوات حجة على تقيضها . فما كانت الدعوات قط 
الا هكذا آو لا تكون .. ١‏ : 

ومعاوية بعد اسلامه .لم تشت عليه كلمة ولا فعلة تنقض تصديقه ندنه 
ورعایته .لفروضه وشعائره : کان صلی ویصوم ویزرکی ویحج ويقراً 
القرآن وشستمع اله م وکانت کل لفظة .فاه بها وآحصیت عليه .فی مرض 
الوفاة تدل على الايمان بلقاء الله وعلى الايمان بالجزاء فى العالم الآخر » 
ومما تواتر منأحاديث الملازمين له فى ساعاته الأخيرة انه كان بحتفظ بقلامة 
من ظفر رسول الله وشعرات من يته الشرفة أخذها من وضوئه وما زال 
محتفظا بها حتی آوصی بان تدفن ف كفنه » وكل آولئك قد سری اليه 
الظن ممن تغالبه الظنون . الا المميشة بين الأهل والبنين حيث ينطلق الرء 
على سجيته وتبدر الفلتات على إلرغم من طول المذر والمراوغة ممن لهم 
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باطن غير ظاهرهم ف العقيدة الدينية » ولا تتصور آن رجلا له باطن وظاهر 
فى آمر العقيدة ينشاً من بيته مؤمنان تقيان كخالد ومعاوية الثانىحفيدته.. 
فان اخفاء البواطن عشرات السنين حيث يعيش المرء على رسلته آمر يغوق 
طاقة الانسان .. 

قلنا فى عقيدة صاحبه عمرو بن العاص انه « مسلم لا شك ف اسلامه 
ولا شك فى طبعه ولا شك ف اختلاف الطبائع بين المعتقدين جميعا فى 
کل دين من الأديان ورآى من الآراء » فلما فتحت له الحيطة باب التفكير 
فى الاسلام قبل عليه وود لو يغنمه بريئا من عقابيل ال اهلية » لأنه نفض 
يديه منها وآيقن بضلالها 

« قال وقد اعتزم لقاء النبى عليه السلام ما فحواه : فلقيت خالدا 
فقلت : ما رآيك ! قد استقام المنسم والرجل نبى . فقال خالد : وأنا 
أريده . قلت : وآنا معك .. وكنت أسن منهما فقدمتهما لأستدبر آمرهما . 
فبایعا على آن عفر لھما ما تقدم من ذنوبهما » فآضمرت آن آبایعه على آن 
بغفر لی ما تقدم وما تآخر . فلما بسط بده قبضت دی » فقال‌علیه‌السلام: 
مالك با عمرو ! قلت : أبايعك بارسول الله على آن يعفر لى ما تقدم من 
ذنبى . قال : ان الاسلام والهجرة بجبان ما كان قبلهما . فبايعته › وواله 
ما ملأت عینی منه ولا راجعته بما رید حت لق ربه حیاء منۍ » 

وقلنا قبل ذلك : .« ومن سبرة عمرو بعد اسلامه نعلم انه کان يتعبد 
ويتصدق ويستغفر من ذنوب وقع فيها ويقيم الصلاة ويسرد الصوم 
ویعیش بين ذوبه مسلما وکلهم مسلمون » 

RR 

ويقال فى معاوية كل ما يقال فى عمرو مع اختلاف الطبائع وبقاء لوازمه 
او ملأزماته فى عمق أعماقالطوية على غير وعى من صاحبها حيث 
بستوحيها مع العقيدة فى أعماله الظاهرة وسراثره الخفية 

ومن حيل الطبع ف العلاقة بينه وبين ربه انها لا تخرج عن وحى سليقته 
فى العلاقة بينه وبين الناس 
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کان حربصا على آن پبریء ذمته ویلقی تبعته بما وسعه س حيلة 
وحول »> وھکذا کان اجتهاده فی نفى التبعة عنه بين يدى الله 
أئظر مثلا الى حيلة طبعه حيث أراد أن يبرا الى الله من أخذ البيعة 
بعده لابنه یزید . قال فی احدی خطبه « الهم ان کنت ائما عهدت ليزيد 
لا رت من فضله فبلغه ما آملت وآعنه »وان کنت انما حملنی حب الوالد 
لولده واه لیس لا صنعت به هلا فاقبضه قبل أن يبلغ ذلك » 
وکأننا به يسال نفسه بعد ذلك : « ماذا بقى من التبعة على فى عقابيل 
هذه البيعة ؟ غابة ما أرعی به حق الله فى آمر ولدى الذى أحبه آن أسأل 
له الوت ان كان غير أهل لولاية العهد يعدى . فان کان اللہ قد آبقاہ ولم 
بقبضه فقد صنعت ما بستطیعه والد بظن بینه وبين نفسه أنه قدم حب 
ولده على رعابة حق الله » [ 
RR # ۰‏ : 

ومن حيل الطبع فى خطبته الأخيرة قوله : « ان من أحب لقاء الله حب 
الله لقاءء . اللهم انى أحببت لقاءك فأحبب لقاٹى » 
حجة مقبولة عند الله . مخلوق يحب أن بلقى ‏ خالقه فالله بحب أن بلقاه 
واختلاف طبائم الناس ف الدين على غير وعى منهم لا معنى له الا آنهم 
بتدینون على حسب طبامهم »> ولیس معناه أنهم ناقضون الدين 
وا لرا ف انی ا 
ومن تحصیل اطاصل ان قال ان ماویه ملم من ققه دی ما لا بد ا 

بعلمه رجل کتب للنبی وحضر مجالسه وحضر عهده کله وعهد خلیفته 
من بعده » ومرت به الأقضية التى فصل فيها ولاة الأمر غلى مسمع مئه > 
وراجع الفقهاء من الصحابة فيما آشىكل عليه بعد ذلك من آشباه تلك 
الأقضية » فهو على نشاته الماهلية والاسلامية ل بقصر فی معارف دنه 
ودنیاه عن الطلبعة ين نظرائه من السادة. الأمويين والقرشیین 


۳۹ 
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منذ الفتح الاسلامى لم يعزل وال واحد من ولاة الشام لشكاية الرعية 
منه ء ولم تول العراق a a‏ 
تتقاطر على دار ا 

ويزول العجب بعض الشىء اذا نحن قسمنا القطرين قسمين آخرين : 
قسنم هى حضة الذولة البيرنطة » وقسم هو حصة الدولة الفارسنة 

فالشام التى كانت حصة الدولة البيزنطية كانت طويلة العهد بال 
ا ا ر د 
رؤساء من المميزين ف الدولة بشارات السياسة والدين »ء وقد فتحها 
السلمون على شروطهم المحدودة للذمبين المعاهدين > لأن أهلها كانوا 
جميعا من أهل الكتاب » فلما استقر الأمر للدولة الاسلامية فيها بعد زوال 
الدولة البيزنطية لم تكن من جانب الرعية مقاومة اجماعية » ولم يكن على 
شروط المعاهدة خلاف بين المحکام والمحكومين 
٠‏ وكانت الشام كذلك أقرب الى الاستقرار لأن حدودها جميعا کات 
فى بلاد الدولة الاسلامية » الا الجانب الذى يلى تخوم الدولة البيزنطية › 
ولم يکن منه منه خطر كبير بعد صدمة الهزيمة الكبرى التی منی بھا هرقل 
وودع بعدها لك اللاد وداع الد ُ وکان کل خطر م هذا الجاب 

عظم و صغر ‏ تتلقاها الدولة الاسلامية بجيوشها البرية وأساطيلها 
البحرية فى جملتها » فلم تكن الشام منفردة بالدفاع اذا هجم الروم برا 
أو بحرا > بل كانت الولابات من افريقة ومصر ومن المزيرة فى بعض 
الأحاين تتجمم لدف المحمات آو لاتقاگها. قيل وقوعها 

وکانت سياسة عمر 8 تمکین الفتوحج وتحصننها آتفع السياسات للشام 


د ۳۱۱ 


خاصة » اذ كانت خطته كما جاء فى فتوح البلدان للبلاذرى انهم « كلما 
فتحوا مديلة ظاهرة أو عند ساحل رتبوا فيها قدر من يحتاج لها من 
CE‏ اليما 
الامداد ) .. 


فا نتظمت معاقل الدفاع عن السام شواطتها وعند أطرافها » 
وآحيطت من كل جانب بالمدافعين عنها من جند الدولة الاسلامية فالشرق 
والشمال والجنوب 
ا 3 3% 3 TT‏ 

ولا نحذرن شیا كما ينبغى أن نحذر الاشاعات التى نسميها بالاشاعات 
التاريخية » ومن قبيلها اشاعة الضعف عن عثمان بن عفان رضوان الله 
عليه » فقد جنت هذه الإشاعة على النقد التاريخى حتى خيل الى الناس 
انه لم يعمل عملا قط اتسم بالقوة آو خلا من الضعف » وهو اسراف ف 
الرآى كاسراف جميع الاشاعات من قبيلها » لأن سباسة عثمان البحرية 
كانت آقوى السياسات وكان فيها قدوة لمن بعده ولن يكن مقتدها بأحد 
قبله » ونحسبه عرف خطر الشواطىء والموائیء من عمله ف التحارة » 
فأصاح ميناء جدة فى المجاز ولم يعمل لمظة عن الشواطىء المفتوحة قق 
افردقية ومصر والشام » ولا يقال عن حملة واحدة. من حملات البحر انه 
کان مسوقا الها برآی غیره » فانه ی ا ا ن ی ا 
الى الاستئذان فى فتح قبرس یام الفاروق د لم أت العزم الأكبر فى 
هذه المحملة الا من جانب عثمان » اذ كتب الى معاوية ستو ثق من جده 
فی فتح هذه الجزيرة وتأمين الملاحة حولها فأمره كما جاء فى البلاذرى بأن 
ب ركب البحر الها ومعه امرآته « فان ركيت البحر ومعك امرآتك فار که 
مأذونا لك والا فلا » : 

اڭ :ال الشام وم قوی معاوية لیا نها لی عهد اروق 
ثم تولاها جمیعا على عهد عشمان . 


وبخلاف ذلك كانت حالة العراق من جميع الوجوه . فلم تكن فيا 
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معاهدات دمة آندين الرعبة » ولم تکن حدودها الشرقبة والشمالىة آمنة 
کل الأمان ف زمن من الأزمان » فكانت ‏ من البصرة الى أرمينية ألى 
خراسان _ عرضة للحملات والفتن ىكل آونة » وكانت الدولة الاسلامية 
لا تفرغ لها كل قوتها كما آفرغتها للدفاع عن‌الشام مام الدولة البيزنطية ء 
لأن دولة فارس ذهيت بذهاب ملكها فلم يحسب لها المسلمون حساب 
القوة المتجمعة » وسلكوا فيها مسلك التآهب للمفاجآت الطارئة من هنا 
وهناك » وليس فيها ما يشغل بال دولة فى مواجهة دولة.أخرى 

وعلى هذا كان العراق » أو كانت ال جزيرة كلها » أطرافا مهملة فى أيام 
الدولة الفارسية » فلم يكن لها نظام من نظم الادارة المتناسقة بسير عليه 
المكم كما سارت المكومة الادارية فى الشام › ولم تتضح علاقات 
المحاکين اي ف آنحائها کہا اتضحت مع المعاهدين الذميين 

وأعضل من ذلك کله. بین مشکلاتها الفتح الاسلامى قد ا 
بمجتمع مختلف منقول الها تحذافره من سادته وقادته الى سوقته 
وموالیه .. 

فقد انتقل اليها رهط من القادة وذوى الرئاسة لبقيموا فيها ويزرعوا 
الأرض ويتجروا بين آنحائها » وعاش الى جائبهم لوف من الجند المقيمين 
والجند العاملين » وكلهم لهم أعطية من بيت الال » يعطاها من عمل فى 
ا الأولى ومن يعمل فى الغزوات التالبة » وكان. تقسيم الأعطة 

مشكلة من مشكلات هذا المجتمع المنقول . فمن بقى عاملا فى الغروات 

بحسب له حقا يستكثره على سابقيه من المجاهدين المقيمين » وأعطية 
بيت الال تاتى كلها من المدينة أو تصرف كلها بتقديرها » ويلام الولاة فى 
نظر الجند لأنهم لا يفرقون ف الاحصاء والتقدير بين الفريقين » ويلامون 
لأنهم يعيشون بين أقربائهم وعشيرتهم ويتعرضون لشبهات المحاباة بالحق 
آو بالباطل » ولا تنقطع الشكاية من الولاية الا رشما يعزل واحد منهم 
ويتلوه خلف له باذ فى العمل فيأخذه القوم كرة أخرى بالتهم والشبهات 
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وقد ثقلت أعباء هذه الشكابات على كاهل الفاروق وهو فى هيبته 
وعزمه واقنداره على فض النازعات فلم يكن يرى فى جوانب المسجد 
مغموما e‏ بشكاءة من شكابات الرعية أو الند 
فى العراق 

# F % o. 

ودا معاو ية أعماله العامة ف الشام وهی بتلك :الالة من الاستقرار 
بالقياس الى جميع الولايات الاسلامية الأخرى » وجاء عمله فيها تدريجا 
من معاونته لأخيه يزيد الى قيامه على ناحية من الشام خلفا له الى قيامه 
على الشام كلها ف أيام عثمان » فكان كل عمل من هذه الأعمال بمثابة 
« فترة تمرين » للعمل الذى يليه ويزيد عليه فى السعة والتكليف » وكانت 
الأعمال « المربية » آو أعمال التحصين يتولاها من حوله رجال من 
صناديد المرب كعبيدة بن الجراح وعبد الرحمن بن خالد »> فلم يقم قط 
بقيادة حربية مستقلة وصل بها الى تنيجة حاسة إو تاجحة 

ثم نشبت نشبت الفتنة الوبيلة فى خلافة عشمان وهو بمعزل عنها » وقتشل 
عثمان فاعخذ من مقتله ذريعة للخروج على الامام على وانكار بيعته › 
وأسرف كل الاسراف ف التذرع بهذه الذريعة قبل استقلاله باللافة فما 
کان له من مسوغ بتعلل به غیر مقتل عثمان بردده فق کل حدیث وف کل 
خطاب وف کل جواب » وینکر عليه بغض صحبه آن یمنع علیا وأصحابه 
E E aE U a GL E‏ 
منعوا عشمان الاء وهو. محجصور . 

واستند الى آبة من القرآن الكريم فسرها برأیه لیقنع آنصاړه ائه على 
حق وانه منصور › وهی قوله تعالۍ : « ولا تقتلوا. النفس التى حرم الله 
الا با لمق ON RR EE o‏ 
انه کان منصورا ». : 

. وعلى 'قدر. الهج بهذه الفاجمة قبل استقلدله الاق سكت عنها 
وأغفلها بعد ذلك فلم يعد اليها قط الا ليعتذر الى قرابة الليغة المقتول 
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من سکوته واغفاله .. 

وینبغی هنا أن نذكر أن معاوية لم يكن بحاجة الى قدرة خارقة لاثارة 
الشام باسم اللنليفة المقتول . فان عثمان كانت له مصاهرة فى بنى كاب 
اک قبائل البادية فى الشام »> وكات زوجه .ائلة بنت القرافصة تصف 
مصرعه ف رسائلها وتبعث بقميصه المخضب بالدم وأصابعه المبتورة فترقع ' 
على المنبر حيث براها شهود المسجد ف كل صلاة » وكان جند الشام 
بعيدين عن معمعة الفتنة لم يسمعوا صوتا من أصوات الثورة علىاخليفة 
المقتول ولا حجة من حجج السخط على حكمه » وكانوا بين معسكرين 
أقر بهما اليهم والى عملهم معسكرهم فى ولاية معاوية » ومنهم طائفة كان 
يستبقيها لديه ولا بأذن لأحد منها أن يبتعد من جواره برهة الى معمعة 
الفتنة مخافة عليه من الاستماع جج المخالفين فيداخله الشك ف دعوته 
ودعواه .. د 
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ولم ينته معاوية ف نزاعه لعلى الى موقف فصل بالرب أو بالسياسة 

ففى وقعة صفين حات الهزيمة بجيشه ليلة الهربر وأيقن بسوء العاقبة 
اذا استمرت مدة القتال » فأشار عليه عمرو بن العاص بحيلة المصاحف 
فرفعوها ف اليوم التالى ونادوا بالتحكيم الى كتاب الله » فاختلف جلد 
الامام واضطر فى جنده الختف الى قبول التحكيم ٠‏ 

ومن المورخين من بالغ ف خطر التحكيم ويجعل له شأنا فى عواقب 
٠‏ النزاع لم یکن له ولا کان من المعقول أن کون له بحال . 

فهذا التحكيم لم يكن ليبدل تلك العواقب على أية تتيجة من النتائج 
اتتهى اليها » سواء اتفق المحكمان على جلع على ومعاوية معا أو اتفقا على 
خلع أحدهما دون الآخر › أو لم بتفقا على شىء 

ففى كل حالة من هذه المالات كائت العواقب صائرة الى ما صارت 
اليه بلا 'اختلاف » وكان المعسكران يمضيان فى طريقهما الذى مضيا فيه 
فلا پسلم آحدهما لصاحبه برآی یملیه عليه ا لمکمان متفقین آو غير متفقین 


انما وقعت الواقعة الماسمة بمقتل على رضوان الله عليه دون صاحبيه › 
ثم آلت خلافته الى ابنه الحسن فى معسكر مضطرب بين الخوارج والشيعة 
والموالى والأنباع الذين لا يعملون عمل الأنباع طائعين ولا بعملون عمل 
الرؤساء مقتدرين مضطلعين » وورث المسن معسكرا لم يطل عليه عهد 
الولاء لأجد قط ليناضل به معسكرا لم بقع فيه خلاف قط منذ الفتح 
الأول » الا اللاف الذى كان بريده معاوية ويعمل له حذرا من معغبة 
الاتفاق عليه 
RRR‏ 

ولا امتنع طلب البيعة لغير معاوية بويع معاوية وحده او بقى معارضوه 
SS‏ يرشح نفسه لخلافة او ينهض لها 
بحجة . 'فترك هؤلاء المتفرقين فى العراق يضرب بعضهم بعضا او فى الحجاز 
لا بعملون شیا غر الترقب والانتظار 

ولا شك ان معاومة قد استفاد ف امارته منذ اللحظة الاولى من كل 
نظام مفيد فى حكومة الشام » فأبقى ما لا غنى عنه من نظم الادارة 
E‏ > وابطل ما لا ید ان بطل ` مع .الدولة المتسدلة 
والدين الحديد . 

وقد وكل الادارة المالية الى القائمين بها فى ایام الدولة البيزنطية وعلى 
راسهم سرجون بن منصور ثم ابنه منصور بن سرجون » ووكل الادارة 
الكتابية الى عبد الله بن اوس العسانى من وجوه الغساسنة اصحاب 
الك القديم ف إلشام » ونظم البريد وتوسع فه للاطلاع على اخبار 
الاقاليم وابلاغ الاخبار اليها على انتظام وترتیب » وآئشاً ديوان الخاتم 
لمراجعة :الحساب بين العاصمة والؤلايات » ؤعزز بناء الاسطول بتجديد 
مصاع السفن فى عكاء » واستجاب من فارس كل عامل نافع ف مسائل 
الخراج والاحصاء » وعنى بتسجيل المواليد والوفيات لتقسيم. الاعطية 
والأرزاق » وجعل للجند عملا يصرفهم عن البطالة والشقاق فداول بينهم 
وبين مواعيد الصوائف والشواتى وهى مواعيد الحراسة والغزو ف بلاد 
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الروم من تخوم الشام الى ارباض القسطنطينية » وكان بحرك الاساطيل 
من حين الى حين اتهديد القسطلطينية وسواحل الدولة البيزهلية ليشفله 
بالدفاع عن التفكير ف الهجوم 

وبرزت حزامة NEES GE‏ 
العصر ‏ فى اقبال الدولة والدنيا د من الكلف بمناعم العش والتهافت 
على المتع والملذات » بل مع اشتهار معاوية تفسه بمثل هذا الكلف فى 
بیته وفیما بشهده الناس من ابهته وزينته » فكان عظيم العناية بأطايب 
الخوان كثير الزهو بالثياب الفاخرة والحلية الغالية »> وكان بأكل ويشرب 
ف اة الذهب والصحاف المرصعة بالجوهر » واس للسماع واللهو 
ولا يكتم طربه بين خاصة صحبه « لأن الكريم طروب » 

ا 3 ¥ ê‏ آّ 

الا انه کان على هذا كله لا يضيع عملا فى سبيل لذة ولا ينكص عن 
مشقة تواجهه من اجل متعة تغريه > وربما آمر بايقاظه ساعات من الليل 
لمراجعة الرسائل والشكابات من اطراف الدولة القاصية » وربا جاس 
للمظالم نهارا فاستمع الى الجليل والدقيق منها ونظر ف بعضها وأحال 
بعضها الى من باط بها ويحاسبه على النظر فيها » وكات له قدرة على 
ضبط هواه حین بريد » وقدرة على تصريف وقته کما بشاء r‏ 

ولا برزت مڼه هذه القدرة للشاهد والعائب آثيحت له خجة لطاب 
الخلافة اغنته عن اللجاجة بمظلمة عثمان » فكان بخطب فيقول : «. انى 
ان لم اکن خیرکم فاًنا انفعكم لأنفسكم » وكان بقول للحسن ويره انه 
لو علم ان احدا اضبط لشئون الملك منه وأقدر على جمع الرعية حوله 
لما نازعه هذه الامائة اللقيلة على عاتقه 

واذا کان الأمر آمر فدرة و اال فر معاوبة اة 
ونفى العجز عنه لأنه من الصفات التى لا ترد على بال عارفیه آو خصومه 
- بيد ان القدرة _ كما قلنا فى الصفحات الاولى من هذه الرسالة - 
هى احوج الصفات الى التقدير » لأنها لا تعرف الا بمقدارها ولا تدل 


۳۱۷ س 


على شىء ان لم تكن قدرة على هذا الشىء أو ذاك 

وتقدير هذه القدرة التى امتاز بها رآس الدولة الأموية فيما رى اما 
كانت الحزم غاية الحزم ف الشوط القصير » ولكنها تخلو من الحزم أو 
تنحرف الى نقيضه ف الشوط الطويل والأمد البعيد ‏ ۰ 

ان معاوية لم يضيع عملا حاضرا فى سبيل متعة حاضرة » ولكنه أوشك 
ان يضیع الغد کله ف سبیل الیوم الذی بشهده او ف سبيل العمر الذى 
بحباه 0 

آلجاته الحاجة الى اثفاق المال ف أبهة الملك والاغداق على الأعوان 
والخدام الى ارهاق الرعية بالضرائب ومخالفة العهود مع اصحاب الجزية 
فکان من الولاة من بطيعه ومنهم من بجیبه معترضًا كما فعل وردان ف 
مصر حين آمره بذلك فأجابه ساثلا : « کیف ازید علیهم وف عهدهم آلا 
راد عليهم ? « 

3 ¥ ۰ 

ومن الولاة الذين اثكروا ان تستصفى الأموال لبيت مال الخليفة 
والي خرسان الذى كتب اليه زباد بأمره آلا يقسم ف الناس ذهبا ولا 
فضة » فکتب الوالی الى زیاد : « بلعْنى ما ذكرت من كتاب آمير المومنين 
وانی وجدت کتاب الله تعالی قبل کتاب آمیر المؤمنین . وانه والله لو ان 
السماء والأرض اتتا رتقا على عبد ثم اتفى الله جعل له مخرجا والسلام » 

الا ان الولاة الذين اطاعوا وبالغوا فى الطاعة لكثر من الذين ذكروا 
بالمخالفة » وكلما اشتدت الحاجة الى المال اشتد الطلب على الرعية › 
وعمد بيت الال الى احتجاز حصة الزكاة من الأعطية لحسسانها فى الهبات 
والهدايا » وفتح هذا الباب على مصراعيه فتوسع فيه كل خليفة بعد 
معاوية حتى جعلوا يحاسبون الناس على « التخمين » ويجصون عليهم 
ثمراتهم قبل ان تنبتها الأرض فيحسبوها عليهم بشن دون ثمنها ويأخذوا 
منها ما يضل الى. آیدیم بالشىن الذى اختاروه » وتمادى هذا العسف 
الى عهد عمر بن عبد العزيز الذى استنكره وكتب الى بعض ولاته يقول 
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ان عمالك يخرصون الثمار عن آهلها ثم يقومونها بسعر دون سعر الناس 
الذين تايعون به فباخذونها قرفا على قيمتهم التى قوموها » ... ولم 
بنته هذا العسف حتى كانت نهايته بدابة للخراب وافلاس الدولة فى 
ختام عهدها فکان افلاسها هذا a le aS‏ 

سببا من أآسباب التعجيل بزوالها 

وكانما كان غرام معاوية بأبهة الملك زهوا ف قرارة النفس لا ببالى إن 
پیاهی به من صادفه ولو كان من الزهاد المنكرين للترف والسرف وخيلاء 
الثراء والفخر بالبتاء والكساء » فلما بنى قضر الخضراء بلغ من اعجابه 
بالبناء آن سأل آبا ذر داعية الزهد والكفاف من‌الرزق : كيف ترى هذا ? 

فسمع منه جوابا کان خلیقا ان پترقبه لو لم یکن لزهوه بما ابتناه 
لا ضدق ان آحدا براه بغیر ما رآه . قال آبو ذر امام « الاشتراكيين » 
E MS OT‏ 

TT: 

a)‏ السباسة المالية سباسة الامن او سياسة ضبط الأمور 
کما کان يسمیها .. 

فليس اضل ضلالا ولا اجهل جهلا من المررخين الذين سموا سنة 
« احدى واربعين هجرية » بعام الجماعة لأنها السنة التى استأآثر فيهما 
معاوية بالخلافة فلم يشاركه احد فيها » لأن صدر الاسلام لم بعزف 
سنة تفرقت فيها الأمة كما تفرقت فى تلك السنة > ووقع فيها الشتات 
بين كل فئة من فثاتها كما وقع فيها 

اذ كانت خطة معاوية ف الأمن والتامين قائمة على فكرة وا دة وهى 
التفرقة بين الجميع » وسيان بعد ذلك سكنوا عن رضى منهم بالال أو 
سكنوا عجزا منهم عن السخط والاإعتراض»» وكان سكونهم سکون ایام 
او کان سكون الأعمار والأعوام 

ولم يقصر هذه الخطة على اضرب خصومه بعضهم ببعض كما فعل فى 
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صرب الشبعة وضرب ٠‏ بالشيعة 
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e 
وفرق بين اليمانية والقيسية » أو بين جنوب الجزيرة وشسالها » قاعلى‎ 
حسان بن مالك سيد القحطانین حکمه ف صدارة المجالس لليمائية‎ 
ومضاعفة الأجر لهم آو للألفين الذين اصطفاهم من حزبه ورهطه » وجعل‎ 
لكل هولاء الالفين حق التوريث من بعده لأقرب الناس اليه فى رواتبه‎ 
وأرزاقه ووجاهته وقيادته » واشترط رؤساء اليمائية عليه آلا بعقد فى‎ 

آمر أو بحله الا بعد مشورة منهم يقدمهم فيها على ولاته ووزراثه 
RRR‏ ۰ 
وفرق كذلك بين العرب والموالى. وأؤشك ان نکل ا ليقصيهم 
عن مناصب الدولة وعن الاقامة ف عواصمها » لأنه كان بعلم ان العرب 
بلوڏون پرۇسائهم ولا رؤساء للموالی يلوذون 4م فى نقمة أو مظلمة . 
وانشتح اللموالى بذلك. باب اللياذ بأصحاب المذاهب والدعوات لأنم 
رۇوسهم دون الرۇوس وقادتهم دون القادة. ۾ فلم ريكد داعية من الدعاة 
يجهر بمذهب معقول أو غير معقول الا الفى الى جانبه جنوعا من الموالى 
تصغى اليه » ووافق ذلك ان الخوارج من ضميم العرب کانوا يدعون 
الى مذهب ف الخلافة يوافق الموالى فى كل أمة » لأنه مذهب لا يحصر 
الخلافة فى النسب ولا فى قريش ولا برى لها شرطا غير التقوى والصلاح > 
قتفرق الموالى بين الخوارج والشيعة » ونصروا E EE‏ تارة 
أخری لأنهم جميعا بحار بون بنى أمية ٍ 
واتبع هذه الخطة خطة التفرقة بین آهل الشام الذين تمهدٽ له 
ولايتهم من قبل الاسلام » فاستخلص لنفسه فرقة منهم لا تخرج من الشام 
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ولا تلتقى بأحد من دعاة العراق أو الحجاز آو مصر آو افريقية › ثم نقل 
الى الشام طوائف شتى من غير أهلها » فنقل اليها طوائف الزط والسيابجة 
من البصرة » ونقل الى الأردن وصور طوائف من الفرس والموالى » ونقل 
الى انطاكية اساورة الموانىء بالعراق » وخلط العرب بالعجم وهؤلاء 
E a‏ 
البلاد السورية .. 

ولم پستطع ان بستخلص قبیلة بنی کاب کلھا لأن منهم اصهار عشمان 
وبیت مروان » فاستخلص منهم آخوال يزيد وأصبحوا بعد ذلك فريقین : 
فريق يدعو الى خالد بن يزيد » وفريق يدعو الى مروان . 

RRR 

وواضح من هذه التفرقة انه كان يكف يده عن البطش والنكاية فى 
معا متهم جمیعا على اختلاف النسب والمقام » لأنه کان یغری بعضهم 
ببعض فيستغنى إالوقيعة بينهم عن الايقاع بهم » ولكنه على هذا کان 
بريد سياسة الاإقاع مهما ان من قسوها وغلاتها كيا أيدها أقنى 
الولاة وآغلظهم ف زمانه وبعد زمانه » وکان بختار لها من یعلم انه فرط 
فیها ولا شتصد فى شرورها وموقاتها » ولا الى آن أخذ البرىء بذنب 
الأثيم ولا ان ينكل بالقريب قضاصا من البعيد » وكذلك فعل واليه زياد 
O E‏ 
حكمه : « .. انى لأقسم باتش لآخذن الولى بالمولى والمقيم بالظاعن 
والمقبل u‏ والصحيح منكم بالسقيم حتى يلقى الرجل منكم اخاه 
فیقول : انج سعيد فقد هلك سعد . .. ایای ودلج اللیل فانی لا اوتی 
بمدلج الا سفكت دمه » وقد أجلتكم ف ذلك بقدر ما بأتى الخبر الكوفة 
ویرجع اليكم » وایاى ودعوی الخاهلية . فان لا اجد احدا ادعی بها 
الا قطعت لسانه . وقد احداتتم احداثا لم تكن تكن واحدثنا لكل ذنب عقوبة . 
فمن غرق قوما غرقناه ومن حرق على قوم حرقناه ومن تقب يتا قبت 
عن قلبه ومن نبش قبرا دفنته فيه حیا » فکفوا. غي أيديكم وآلسنتكم 


۲٠ ٤ العبقريات الاسلامية‎ 
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iG GE a 
.. عامتکم الا ضرت عنقه‎ 
. «وقدکانت ببنی ویین آقوام احن فجعلت ذلك دبر اذئی وتحت قدمی‎ ۰ 
. فمن کان منکم محسننا فلیزدد احسانا ومن کان مسیئا فلینزع عن اساءته‎ 
انی لو علمت ان احدكم قد قتله السل من بفضى لم اكشف له قناعا ولم‎ 
.» اهتك له سترا حتی دی لی صفحته فاذا فعل لم اناظره‎ 

الى ان قال واعدا بعد هذا الوعید : «واعلموا اننىمهماقصرتعنە‌فقلست 
بمقصر عن ثلاث : لست محتجا عن طالب حاجة منكم ولو اتافى طارقا 
لیل » ولا حاسا رزقا ولا عطاء »> ولا مچمرا لكم بعثا . فادعوا الله ٠‏ 
بالصلاح لألمتكم فانهم ساستکم المۇدىون وکھفکہ الدىی ه تأوون » 
ومتی تصلحوا يصلحوا » ولا تثربوا قلوبكم بغضهم فيشتد لذلك غیظکم 
aR‏ 

ئم عاد الى النذير والوعيد فاختتم خطابه قائلا : « .. ان لى فيكم 
ف کثیرة فلیحذر کل امریء منکم ان کون ا 
RRR.‏ 

وقد 8 ا شرطته ان حرج بعد صضلاة العشاء وانقضاء هزنع 

من اللیل » ثم لایری انسانا الا قتله » وجیء اليه یوما باعرابی لم بقتله 
ا اتر لاک ا غل فسا ا : آما .سمعت النداء ؟. 
قال الإعرابى aS‏ 
ولا علم لى بما كان من الأمير 

قال. ٠‏ .انلنك والله صادقا. . ولکن فى قنلك صلام الأمة » وآمر. به 
فضزبت عاته 

ول فاا و و کا ا و و 
ومين الئاس ن لأنه يؤمنهم بحوف آشد عليهم من خوف العدوان ٠١‏ 
ولکنه على هذا لم يصلح للضبط والتأمين الا فترة لم انطل ولا يزال 
سوؤاء منها على الأمة ان تنقضى ف عدوان آهل البْر, او فى تكال السلطان 
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بمثل هذا التكال ٠‏ ثم انقضت هذه الفترة فنحمٽ نوا< چ ارول ي 
فى تلك الانحاء ا ا و و ك 
الثى تفسد الأمور ف زمانها وفيما بعد زمانها ٤‏ 

وكان الناس من حين الى حين بهربون من هذه الشدة ويتحرمون 
بجوار العاصمة فيجيرهم معاوية ولا يكف يد واليه عن غيرهم » وكتب 
LA a‏ 

فكتب اليه معاوية : « انه لا بنبغى ان نسوس الناس بسياسة واحدة 
یکون نات مقا رجل واحد» اکن نکون انت لد اة کرد 
اا لارآفة والرحمة فيستريح الناس يننا .. » 

على ان زیادا تحرج آشد ا وأرسله 
الى معاوية فلم يتحرج معاوية من قتله » ولم يذكر الناس ازباد من جرائر 
رة ف که ا د5 ورت ج ا هة ال اوه 

وساءت العقبى من سياسة التفرقة كما ساءت العقبى من سياسة 
القسوة' I‏ 
السياسة » وكان حزم معاوية وكانت قدرته ف كل هذه الفتن حزما لابد 
له من تعقيب وكانت قدرته فى أعماله جميعا قدرة لابد لها من تقدير 

وجماع الصدق فى هذا التقدير انها كانت قدرة على الشوط القصير 
والأمد اقرب 6 ول تلن قف قبرة على ارط الطويل المد اليد 
- واستقر الملك لمعاوية على قلق دخيل الى ان أدركته الوفاة سنة ستين 
للهحرة » وبطل نصفه قبل وفاته كانه ضرب من الشلل » وأصايته لوقة 
وسقظت اانه جیا ۵ كا ها من آدوا اة اى مل الى اله 
والأسنان > وييدو آثرها ف مرض الحلد واللثة م وکان بخلط فى وفاته 
أحيانا ولكنه كان يصحو ساعة بعذ ساعة حاضر الذهن صحيح اللسان » 
فدعا بصاحب شرطته الضحاك بن قيس الفهرى وبمسلم بن عقبة صاحب 
الأفاعيل المشهورة قى حرب أهل ال ل ا ا الأسانيد 
« بلغا يزيد وضيتى : انظر اهل الحجاز فانهم آهلك فأكرم من قدم عليك 
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منهم وتعاهد من غاب عنك ؛ وانظر آهل العراق فان سألوك ان مزل عنهم 
کل بوم عاملا فافعل » فان عزل عامل أحب الى من أن يشهر عليك مائة 
آلف سيف » وانظر آهل الشام فليكو نوا لسانك وعيبتك » فان نابك شىء 
من عدوك فانتصر بهم » فاذا أصبتهم فاردد أهل الشام الى بلادهم فائهم 
ان آقامو! بير بلادهم آخذوا بغیر آخلاقهم » وانی لست آخاف من قرش 
الا لاثة : الحخسين بن على » وعبد الله بن الزبير > وعبد الله بن عمر » 
ويقال انه آلقى هذه الوصية الى يزيد فقال : « بابنى.. ائی قد کفیتك 
الرحلة والترحال ووطات لك الاشياء وذللت لك الأعداء وأخضعت لك 
E SS‏ 
E‏ 
عبد الله بن عمر فرجل قد وقذته العبادة فاذا لم يبق احد غيره بايعك » 
وأما الحسين بن على فان آهل العراق أن يدعوه حتى بخرجوه . فان خرج 
RSG‏ . وما این 
ف النساء واللهو » واما الذى بجثم لك جوم الإأسد وبراوغك مراوغة 
العلب فاذا امكنته فرصة وثب فذاك ابن الزيير » 

وشبيه ان تكون هذه الوصية فى معناها آخر ما قاله وخلاصة ما خرج 
4 من تجارب دناه فا نها سباسته الى کان حندها کہا بدآها لو انه 
عاد ليبتدیء بها من جدید فى اام يزيد » معرفة بالرجال وقدرة على 
التديير ف الشوط القصير » واجكام العقدة بآلتها ف حينها » وبغير نظر 
الى آلتها بعد ذلك الحين » ومن ذلك اختباره لابلاغ الوصة سوا من 
يعين عليها مع الزمن : مسلم بن عقبة والضحاك بن قيس ومن فال 
مدافعته الفتن بالمجاراة والمداراة » فيوصى خليفته بعزل وال فى كل لوم 
ولا يوصيه بالنظر فيما وراء ذلك من سخط على الحاكم وعجز عن ارضاء 
اللحكوم “. وصية رجل قدير .. فدير غابة القدرة فى الشوط القصبر .. 
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حق الأمانة على المؤرخ ف هذه المرحلة من التاريخ الاسلامى ان يراجم 
بينه وبين ضميره طائفة من الحقائق البديهية » قبل ان يستقيم له الميزان 
الصادق لتقدير الرجال بأقدارهم وتقويم المناقى والمآثر بقيمتها 

ومن هذه الحقاثق البديهية ان الأموال التى بذلها معاوية للمأجورين 
ers E GLA‏ بمرفها من آم 
يوجر بمال ولم پتصل مغه بسبب 

ومن هذه الحقاتق البديهة ان سلطان معاوية بدخل ق الحساب حبث 
يووب الباحث الى ذلك الزمن ليفرق بين ما يقال عن صاحب السلطان وما 
يقال عن رجل بحاربه السلطان فى سمعته وذكراه 

ومن الحقائق البديهية تواطئ الزمن على اقرار ما قيل وتكرر وطال 
وقوعه فی الأسماع حتی لتکاد تنفر من تغیبره لو عرض لها فيه شىء من 
التغيير » وحتى لتكاد تعجز عن النفاذ الى الحقيقة لو رغبت ف ذلك التعبير 
لسبب من الأشباب » وقلما تعرض هذه الأسباب لن لا عنيهم تمحيص 
ما يقال فى الساعة الراهنة فضلا عما قال وعاد منه مئات السنين 

ومن الحقائق البديهية ان المحاباة تأتى بتوافق الطبائم كما تأثى بالغرض 
والرشوة »> فلا يسهل على الانسان نقد صفة بعلم انه متصف بمثلها > 
واستنکار وسیلة بعلم انه لا بستنکرها ولا بآبی النجاح اذا توسگلبها اليه 

ومن الحقائق البدبهية ان المحاباة تأتى من جهات لم تخطر للمنتفع 
بمحاباتها على بال .. 

فالدولة الأموية فى الاندلس أنشأت للشرق الاسلامى تاريخا لم يكتبه 
مؤرخوه ولا یکتبو نه على هذا النحو لو انهم کتبوه » واءت تلك الدولة 
الاندلسية بمرخين من الأعلام ينصبون الميزان راجحا لكل سيرة أموية 
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لا يقصدونها بالمحاباة ولكنهم لايستطيعون ان يقصدوها بالنقد والملامة 
لأنهم مصروفون بهواهم عن هذا الطريق 

من هولاء ائاس ف طبقة ابن خلدون » يضع معاوية ف ميزاته فيكاد 
يحسبه بقية الخلفاء الراشدين وتمحل المعاذير له فى اسناد ولاية .المد 
E OS‏ 
ولا بهولن قاریء التارخ ١‏ سم ابن خلدون فیذکره وشى الحقائق 
ابديمية التى لا تكله أكثر من فظرة مستقيعة الى الواقع اليسر الكل فاظر 
فی تواریخ الخلفاء الراشدين. وتاريخ معاو ية 

فما فى وسع ابن خلدون ان يخرج من هذه التواريخ بمشابهة بعيدة 
لجمع بين معاوية والصديق والفاروق وعثمان وعلى فى مسلك من مسالك 
الدين آو الدنيا وفى حالة من أحوال الحكم أو المعيشة » وانه لفى وسع 
كل قارىء ان يجد المشابهات الكثيرة التى تجمع بين معاوية ومروان وعبد 
املك وسليمان وهشام » فلا يفترقون فيها الا بالدرجة والمقدار ء آو 
بالتقديم والتأخير . واذا کان هذا شان ابن خلدون » فقل ماشئت ف سار 
المؤرخين وسار المستمعين للتواريخ » من مشارقة شهدوا زمان الدولة 
e E e A LR‏ 
أقدارهم بأقدارها » وأقنوا انهم لا بنقصون منھا شيا ڈ ثم پستطيعون 
تعوبضه من الأندلس بما شيعم مته » وما زال المهد باثي عن اروت 
ان يلصق بها أشد من لصوق القائمين عليها 

اذا روجعت تلك الحقائق ف ميزان التاريخ فقد ذهب من الكفة كل 

ما زيد عليها ف ابان الدولة وكل ما علق بها من تواطئ الزمن وتكرار 
العادة وكسل السامع من مشقة المراجعة وانتزاع الفكر مما ألفه ولم 
بالف سواه .. ا ا ا 
من قبل الاسلام » وف صدر الاسلام الى أا م عثمان 

ولم يکن مفرطا أو عاجزأً فلم يضيع ما O E‏ 
أو بتقصير عن الفرصة ف أوانها ء وكان له دهاء وحلم » وكان فيه طموح 
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واعتداد بالنفي وسمة من سمات الرئاسة .. 

وکان له من كل اولئك قدره الذی آعائه على مقصده کما آعین بره 

فكان فى يديه من الال والجند وسلطان الولاية ما لم يكن ف يدى 
آحد من نظراکه ومنازعيه » ولولا ذلك لا أناده دهاژه مع اعوانه من 
الدهاة » لأنه لم يغلبهم بعقل غالب ولم يصرفهم عن مقصدهم الى مقصده > 
بل خدمهم وخدموه » ولو لم یکن عنده ما يطلېونه لخدموا غیره أو 
نازعوه على سواء ٤‏ وربما ازعه بعضهم على رجحان 

وكان له حلم آوشك أن بحرمه عزة الرئاسة » ولكنه حلم من لا يعضب 
ولیس بحلم من يغضب وملك عنان غضبه » فسیان ان پرکب غضبه 
بعنان او بير عنان » فانه فى غنى عن قوة الساعد مع مطية لا تثور ثورة 
الجماح فى كل حين 

وكان له طموح الى السيادة »> ولكنه.طموح الألفة والعادة ء ورثه فع 
جاه الأسرة ولم يخاق فيه بتلك الخليقة « الحيوية » التى بطبع عليها 
المصاميون » فكأنما هى جزء من التركيب وليست وجاهة من وجاهات 
البيت العربق بطلبها كما يطلب الميراث 

واذا وزنت قدرة معاوية بميزان النجاح حصل من نحاحه فى كفة 
الميزان حاصل قليل بهون شأنه مع الال الكفة الأخرى من الحهود 
والشواغل والهموم .. 

فقد آراد الملك له ولبنيه » ولم يرده لبنى أمية أجمعين » لأله فرق 
بینهم ما اجتمع وآغری اناسا منهم باناس ولم یعمل عمله الا لیترکه من 
بمده لمشیرته من بنئ سفیان . فلم یخلفه من ذریته غیں پزید ٤‏ وذهب 
بزید فی عنفوانه بداء الجلب فلم يخلفه أحد من ولديه 

وتبعة معاوية. ف عاقبة ولى عهده .الذى خرق الخوارق من أجله اعظم 
جدا من مسعاته ف تورثه املك وتوریث أبنائه من بعده . فقد جنت 
عليه تلك الخليقة الأموية فلم يعرف من البر بالأبناء غير الاملاء لهم فى 
النعمة والمتاع » وما کان زد ليقصد فى مطاعمه ومناعمه وهو بنظر الى 
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قدوة سبقته الى تلك المطاعم والمناعم » وسبقته الى تديرها له كلما 
استعصت عليه » ولو لم تكن من الشهوات التى بقضيها الآباء للأبناء 

ان ذات الحنب مرض من أمراض الكبد ء وآمراض الكبد قضاء حتم 
على المنهوم بطعامه والمفرط فى شهواته » وقد صنع معاوية ليزيد هذا 
وصنع له ذاك : صنع له عدة النعمة والمتعة ووضع له عدة ال ملك 
والسلطان » وما بحسب له من هذا دون ما بحسب من ذاكٌ .. 

وخرج معاوية من الملك بالأيام التى قضاها ف نعمته وثرائه ٠‏ ولا نقول 
فى صولته وعزه » فقد كاد يذل لكل ذى بيعة منشودة ذلا لم يصبر من 
بایعوه على مثله » ولو وزن ما احتمله ف سبیل بیعتهم وما احتملوه فی 
سبيل طاعته لكان ما احتمله هو ألقل الكفتين . أما تبعته العامة ق أمر 
الملك فأمر .جسيم لا تعدله جسامة عمل فى عصره »> لأنه تكص بال ملك 
خطوات » وکان فی میسوره آن بتقدم به خطوات تزید علیها » مع ما بین 
الخطوة الناكصة والخطوة المتقدمة من بون نعيد .. 

لم يكن ف ميسوره ان يديم على الدولة خلافة كخلافة الصديق أو 
الفاروق > ولکن کان ف میسوره آن جنها الكسروية والهرقلية وان 
يجمل للخلافة آثرا باقيا فى ولاية الأمر » ان لم يصمد على سنة الراشدين 
لم يصمد على سنة الملك العقيم E A‏ 
الاسلامية والناس لا يعرفون غيره خف نصيبه من اللوم وهان حق 
التاريخ وحق العالم الاسلامى ء والعالم الائسانى » عليه ءء  ٠‏ 

غير ان الناس عرفوا فى زمانه فارقا. شاسعا بين ولى الأمر الذى بتخذ 
الحكم خدمة للرعية وامانة للخلق والخالق » وشريعة لمرضاة الناس بالحق 
والانصاف » وين الحكم الذى حاط بالأبهة ويجرى على سنة المساومة 
ويملى لصاحبه ف البذخ والمتعة ويجعله قدوة لمن يقتدون به ف السرف 
والمغالاة بصفائر الحياة . كان الرجل من النصحاء يدخل عليه كانما يبكته 
يسلم عليه بالك ولا يسلم عليه بالخلافة .. 

وتتابع عليه ف آبامه الأولى من يقول له : السلام عليكم أيها الملك .. 
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فكان ينكر الاسم ولا نكر السمة » الى أن تنازعه الخيار بين ترك السمة 
أو التمادى فيها » فتمادى فيها وقال جهرة لمن حوله :نعم أنا أول اللوك ! 

وتبعته فیما شجر بعده من خلاف توازن تبعته فى هذا الخروج بولاية 
الآمر من ورع الخلافة الى أبهة الهرقلية والكسروية 

فما کان من المعقول » ولا من طبائع الأمور » ان تبذز ف الأرض كل 
تلك البذور من جرال يم التفرقة ثم "تسام الدولة من عقابيلها أو تظل 
التفرقة سندا لصاحب e‏ ت السنینكماكانت لمعاوبة سنوات معدودات 

تبعات بحسب حسابها العسیر ان کان للتاریخ جدوی. بحرص عليها > 
وکان لشرف الذكر وزن بقام 

ولیست جدوی التاريخ هنا كلمة مدح تنقص آو تزاد » واننا جد واد 
ان بصان الذكر عن الايتذال وغو ارف ما تلل الااية من تدز 
اناٹها ف الحياة وبعد الممات » فلا باح عرض الانسانية لكل من 
cS‏ 
ثم تذهب الحيلة فيه وتثوب العقول والضمائر الى التمنليم > ويتساوى 
الموهر والطلاء ف ف ميزان الخلود واليقاء . ومعاوبة فى هذا الميزان ء لا 
یخرج منه مغبونا ولا غأينا للحقبقة من بعده ء وانما تحسب له قدرته 
بتقدبر » ویعطی من آثر قدرته » ومن أثر نيته » ما هو به حقیق 

وقد عمل بتلك. القدرة ما افاده وافاد قومه وافاد الأمم التى تولاها 
فیما تستفیده من قرار الدولة و « ضط » الأمور . وذلك حق القدرة 
الذى لا حاجة معه الى اللجاجة فى أمر النية » فلو ان أحدا آراد أن يبحو 
من سجله كل ما عمله لنفسه ولبنيه لما بقى فى ذلك السجل عمل واحد 
تطول فيه اللجاجة حول النيات .. ونعود فنقول انها قدرة لا ترسل على 
اطلاقها بير تقدبر»ء وان تقديرها المحق انها غاءة القدرة الى الشوط القصيز 

لقد كان قوبا لا مشاحة فى وصفه بالقوة على مثالها » ومثالها انكف 
تصوغها فى خيالك على صورة من الصور »> فتحرك صورة الجمل 
الصبور ولا ثحضرك صورة الأسد الهصور 
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بين انلخربين العالميتين شاعت الدعوة العنص. ية فبلغت أقصى مداها » 
« وعملت فيها السياسة غاية عملها وأفحمها الدعاة في مباحث العلم والتاريخ 
و ي غير موضعها . 
« وقد كانت للإسلام كلمة ني انصاف العناصر والأجناس سابقة لكلمة 
« الحضارة العصرية والعلم الحديث » و كان في صحابة الني عليه السلام رجل 
« أُسود هو پلال بن رباح مؤذنه الأول » فكان أثير عنده وعند اللحلفاء وجلة 
« الصحابة والتابعين . 
« فالكتابة عن بلال رضي الله عنه ي هذا العصر نقع ني سلسلة العبقريات 
« والسير الإسلامية ني موقعها وتصادف موعدها من الزمن ني أعقاب الحرب 
« العالمية القامة . 


« ولمذا كتبت هذه الصحائف ني سيرة داعي السماء» . 
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مسا لصب 


مسألة العنصر - أو اللحنس - مسألة اجتماعية كثيرة الورود على ألسنة 
المعاصرين وأقلامهم › ولكنها على هذا من أقدم مسائل الاجتماع الي وجدت 


وأكثر الباحثين في المسائل العنصرية من المختصين بها بين الغربيين يردون 
كلمة العنصر أو ابحنس عع في لغتهم إلى أصل سامي يرجحون أنه هو اللغة 
العربية » ويعتقدون أ ما مأحوذة من كلمة الرأس الي کانت یز پین دوبن 
السلالات الآدمية وغير الآدمية . 


ولم یکن اختلاف القبائل وتفاخرها شرا کله ي بداية مره » ولا کان 
مدعاة لزاع دون عره . فمن علماء الاجتماع من يرجع بالوشائج الاجتماعية 
كلها والآداب الإنسانية برمتها إلى الواشجة الأولى التي 8 مبداً الأمر 
مع نشوء القبيلة الهمجية . > م كانت سبباً إلى التجاذب والتعارف بينها وبين 
القبائل الأخرى. . ومصداق ذلك القرآن الكر, 
ا الاس إ6 اق و ن د گر ران وجل شعوباً وابائل لتعارفوا ... 


- فكانت الؤاجبات التي تفرضها القبيلة على أبنانما أساساً بلميع الواجبات 
اك تعلمها الإنسان بعد ذلك » سواء فرضتها عليه القبيلة أو الأمة أو ابحامعة 
اء تصرية أو الإنسانية بأسرها 
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وقد طبع الناس على التفاحر با بحصهم ولا يعم غیر ھم کائناً ما کان 
معدنه ومدار الفخر به . فشاعت بينهم المغاحرة بالأنساب والأصول كا 
شاعت بينهم المغاخرة معام الأرض التي يسکنو نما وصلوف المطاعم الي 
بأكلو نها » وتفاضلوا بالحقائق كا تفاضلوا بالأساطير والأوهام . 

فمن قدیم الزمن یفخر کل عنصر بعراقته وامتیازه على غیره › ویزیده 
إمعاناً ني عادة التفاحر والمباهاة أن تاح له فرصة الغلبة والاستعلاء فتر 6 من 
الزمن . فإن كانت الغابة قانعة حاضرة فهي آية الفخر وحجة الباهاة » وان 
كالت غابرة داثرة فهي عنده علامة على عراقة أصله وحداثة غيره › وانه 
أحتق من ذلاك الغير بانفخر والمباهاة وان خدمته العظوظ والمصادفات في حاضر 
رة 

فلم عرف أمة قدعة قط خلت من مفاخحرة بعنصرها واعتداد بنشأما 

وبیشتها وبلادها ¢ والذي قال : 

بلادي وان جارت علي“ عزيزة وأهلي وان ضتوا علي کرام 
قد جمع هذه الحقيقة من جميع وجوهها وهو يدري أو لا يدري . فليس 
من اللازم أن تکون البلاد أطیب البلاد ولا أن يون الآل' أكرم الناس ليفخر 
2 الرجل الذي ينتمي امم ونحسب سمعتهم عايه . وسمعته عليهم ٤‏ فإنه 
ليعظمهم ويبجلهم فرار من المهانة التي تصيبه إذا تقاصروا عن شأو العناصر 
الأخرى في التعظيم والتبجيل ... فهو فاخر بم ان عظموا مساهمة منه في 
فخارهم > وفاحر بهم إن هانوا دفعاً للهوان عنه إذا اعترف هوام › ولا 
حساب البحث أو للرأي ني الحالتين إلا بعد حساب العاطفة والشعور . 

كان المصري القديم يؤمن بأنه هو الانسان الكامل ثم تتلاحق الشعوب 
بعده إلى أن بتي أبناء اليو نان في المرتبة السادسة . 

و کان اليوناي القديم يۆىن پأنه. هو الانسان الهذب ومن عدأه پرابرة 
لا يدركون مكانه من الفهم والحضارة . 
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و كان العرني القديم يمن بأنه دو الانسان المبين الكرم ومن عداه « أعاجم ۲ 
لا يفقهون ما يقال ولا يدينون بدين المروءة والأحساب . 

وكذاك كان أبناء فارس والمند والصين » بل كذلك كانت كل قبيلة 
من تلاك القبائل حين تنظر إلى نظائر ها وان تلاقت جميعاً في أصل قريب من 
الأحساب والأنساب . 

وبقيت هذه الشنشنة بين أمم الحضارة في العصر الحديث فاعتز بها الأوربيون 
على أبناء القارات الأخرى» ولكنهم لبثوا فيما بينهم بفاخر كل شعب منهم 
جاره بالعادات والأخلاق والاثر وإن تقاربوا ني السلالة واللغة والعقيدة . 
فليس أشد تفاخرآً بين الأور بيين من الطليان والأسبان والفرنسيين وهم يرجعون 
بلغتهم إلى اللاتينية وبعقيدتهم إلى المسيحية الرومانية وبعناصرهم إلى مزج 
متقارب من السلالات › ولكنهم تعلموا - بوحي المصلحة المتفقة - أن يجمءوا 
فخرهم كله إلى فخر واحد يتقارب فيه الأوربيون كافة > وهو « اللون 
الأبيض » أو الانتماء إلى القارة المجتباة بين القارات » وجعاوا هذا اللون 
الأبيض رسالة يبشر بها الأوربيون من عداهم من الشعوب الانسانية» وسموا 
تلك الرسالة « عبء الرجل الأبيض » أو أمانة الرجل الأبيض » أو تبعته 
آمام الله مداية خحلقه الذين لم يبلغوا مبلخهم من العام والارتقاء . ۰ 

وصدق العام الالجليزي الحديث جوليان هكسلي حين قال إن هولاء 
الدعاة مسبوقون إلى دعواهم قبل ميلاد السيد المسيح . فقد سبقهم « أشعيا » 
من أنبياء اسرائيل فقال في إصحاحه التاسع والأربعين : ١‏ اسمعي لي أبتها 
الءرائر واصغوا ا الأمم م بعيد . الرب من البطن دعاني .م أحشاء أمي 
ذکر اسمي . وجعل فمي کسیف حاد . ي ظل يده خباني وجعاي سه 
مبرياً . ني كنانته أحفاني . وقال لي أنت عبدي اسرائيل الذي أتمجد . آما آنا 
فلت عبثاً تعبت 4 باطلا وفارغاً أفنيت قدرتي . لكن حقي عند الرب وعمل 
عند إفي . ۰ المبقريات الاسلامية ¬ ٤‏ ۲۲ 
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« والآن قال الرب جابلي من البطن عبداً له لإرجاع يعقوب إليه فينضم 
اليه إسرائيل » فأنمجد ني عيبي الرب وإلمي يصير قوني . فقال : قليل" أن 
تکون لي عدا لإقامة اسباط يعقوب ورد محفوظي اسرائيل . فقد جعاتاك 
نور للأمم لتكون خلاصي إلى أقصى الأرض . هكذا قال الرب فادي 
اسرائیل ... » . 

فرسالة الرجل الأبيض, التي مخض عنها القرن التاسع عشر کله لم تذهب 
باصحابہا إلى أبعد من هذا المدى الذي سبقهم إليه بنو اسراثيل قبل ميلاد السيد 
المسيح پسبعة قرول . 

¥ # 

وظلت المفاخر العنصرية كلها من قبيل هذه العادات الاجتماعية الى 
لا يرجع فيها إلى قياس منطقي ولا موازنة علمية » فكانت أشبه شي ء بعفاخرات 
الصبيان بعضهم لبعض بابامم وأمهام وأحواتبم وجيرانمم وبيولہم الي 
یسکنون ا ومدنہم التي ينشأون فيها و كل شيء يتصل بهم وتنعقد فيه المقاباة 
بينهم وبين غيرهم . وفحوى مفاخر الأجناس من هذا القبيل أن كلل جنس 
هو أفضل الأجناس لغير سبب . وليس هذا من القياس المنطقي ولا الموازنة 
الغلمية في شي ء . î‏ 

م اتسع طاق البحث العلمي في القرن التاسع عشر فأدحل الفوارق 
بين الشعوب في موضوعاته الكثيرة وجعل هما علماً خاصا أو باباً حاصاً من 
أبواب المعرفة يسمى معرفة الأجناس البشرية : 

ا به البحث إلى وجود الفوارق الصحيحة بين خمسة من الأجناس 
التي ينتمي اليها شعوب البشر كافة » وهي ابلحنس القفقاسي أو الأبيض › 
وابحنس الزنجي أو الأسود » وابمحنس المغولي أو الأصفر › وابحنس الأسر 
أو أهل اللايا » وابحنس الأحمر أو سكان القارة الأمريكية الأصلاء . 


واختصر بعضهم هذا النقسم إلى ثلاثة أقسام فجعل الأجناس الصفراء 
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والسمراء والحمراء فروعاً . من أصل واحد » وهو اختصار له سند معقول . 


وقد عي أصبحاب هذه التقاسيم بالفروق التي تورث وتنتقل مع الأجيال » 
اي پالفروق الي سمو ما فروقاً بيولوجبة دون E‏ 
اي تکسب بالمدوة والمحاكاة , 


وتناول العام اللغوي الألاني ماكس موللر دراسة الأجناس من الناحية 
الي تعنيه وهي ناحية المقابلة بين اللغات » فاستخدم كلمة اللغات الأرية 
ااا من تة د أن فة أل ااا ال ولیام جونس أي أواخر 
القرن الثامن عشر »› وقرر أن جات اللغة الهندية الفارسية نشأت من مهد واحذ 
في أواسط آسيا التي کان الأقدمون ير فو نما باسم ١‏ أريانا » ونما و 
نشأنا الأول لغة قيلى واحد من الأجناس ابشرية ٠‏ وكلا لقرلن ايوم خي 
عد اء مله لات پا ای جربا دک سن کان من شل ق 
القارة الأوربية . 


وأحس العام الألاني الكير أن دعوة ابئس الآري ستخرج من حيز 
التفكير العلمي إلى ميدان الصراع على الشهوات السياسية فحذر قراءه من 
العطاً في لفسير کلامه وعاد إلى التحذير من ذلك في شیخوخته حیث قال : 
« لقد ناديت مرة بعد مرة أتي إذا ذكرت الآرية فلست أي الدم ولا المظم 
ولا الشعر ولا ابمحمجمة » و[نما أرمي إلى قصد واحد وهو أولئك الذين بتكلمون 
باللغة الارية .. ومتى تكلمت عنهم فلست أنبع في ذلك الحصائص النشريية › 
ولا أعبي أن أبناء السكنديناف ذوي العيون الزرق والشعر الا صفر قد كانوا 
قاهرين أو كانوا مقهورين › ولا آم قد الخدوا لغة السادة السمر الذين 
تغلبو عليهم أو كان الأمر على تقيض داك . وعندي أن عام الأجناس الذي 
يتكلم عن العنصر الآري والدم الآري والعيون الآرية والشعر الآاري إنما هو في 
خحطيثته العلمية كاالغوي الذي يتكلم عن معجم مستطيل الرأس أو أجرومية 
مستدیږ ته على حد سواء ۲ , 
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و كان القرن التاسع عشر فرن « مدهب النشوء » كا كان قرن المذادب 
العلمية والاسةفية من شتى نواحيها › فما زالت الأقوال ني مذهب النشوء 
تتسع وتتشعب حى عرض لبعض الباحثين فيه أن الأجناس البشرية تنتمي إلى 
أصول متفرقة لا إلى أصل واحد أو شجرة واحدة » وان القردة العايا هي 
أجناس بشرية سفللى » وأن المغولي والقرد المعروف بالاورانج نبتا من أصل 
واحد » وان الزنجي والخوريلا والشمبانزي تنتمي إلى أصل آحر » وکان 
رأس القائاين بهذا الرأي عا ألانياً من علماء الأجناس هو الدكتور هرمان 
كلاتش ماهوا أستاذ هذا العلم بجامعة برسلاو الالمائية . فأعلن ني 
أواثل القرن العشرين رآيه هذا وأيده ما له من الشواهد واللاحظات التي 
کشفت عنها مقابلاته بین انو اع القردة وأنواع الانسان . 


لكن القرن التاسع عشر لم يكن قرن المباحث العلمية ولا قرن النشوء 
والتطور دون غيرهما . بل كان كذلك قرن التوسع “ني الاستعمار وتسخير 
العلم اللحدمة المطامع الاستعمارية والمنازعات السياسية .. فظهر من الكتّاب 
من يبشر با حامعة اللونية أو العصبية الحنسية على أساس اللون والعنصر »> 
وقام في وربا من يبشر بامتباز أجناس الشمال على سائر الاجناس البشرية 
ومن يرد الفضل في كل فتح من فتواح العلم والتقافة والحضارة إلى أصل 
ابحنس الآري المزعوم ني الشمال . وأشهر من اشتهر بمذه الدعوة ١‏ أرثر 
دي جوپينو » في فرنسا وهوستون شمبر لين الالجليزي المعجرمن في المانيا » ولم 
حل آمریکا من نصيبها من هؤلاء الدعاة وهي ميدان نراع بين الاجناس 
البيضاء والحمراء والسوداء وميدان مفاخرة بين المهاجرين الاوربيين الذين 
يعون بالنسب إلى أصول محختلفة . كالسكسو ن واللاتين وامم الشمال والحنوب . 
فکان لوٹروب ستو دارد 4ٍوللەt؟ Lothrop‏ ومادیسون جرانت Madi‏ 
عع على رأس الميشرين بمذه العقيدة في الولايات المحدة . ولم تكن 
كرأهة الاجناس االونة هي الباعث الوحيد في نفوس هؤلاء إلى التبشير رايا 
الرجل الأبيض أو مزايا ابلحنس الآري خاصة من بين الشعوب البيضاء › 
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وانما كانت كراهتهم للحكومة الحرة ‏ أو حكوهة المساواة بين الطبقات - 
باعثاً آخحر, إلى إنكار صفاء الشعوب الى سمحت ببذه الحكوهة الرة والّباءها 
بالنكسة والفساد من جراء امتراجها بأجناس غير انس الآري أو الحنس 
الشمالي المجيد » فكانت هذه النكسة مدرجة هما إلى التزول عن أوج السيادة 
والاذعان لشريعة المساواة . 

ولا شلك أن حروب نابلیون پونابرت كانت هما يد قوية ني تمکين هذه 
التزعة بين الامم ابحرمانية خحاصة ٠‏ لأنها كانت سلاحها الذي تدرأ العار به 
عن فخار ها قر في جال الصراع پينها وبين اللانين أو بين مم الشمال 
وأمم الحنوب » وقد كان نابليون قائد فرنسا اللاتينية في صراءها ٠ع‏ الجره‌ان 
منحدراً من جنوب الحنوب بالقياس إلى القارة الاوربية » فكانت صيحة الفخار 
القومي التي تستثار بها الامم الحرمانية إلى الوحدة هي تعفيم مزايا ابلحنس 
اأشمالي الذي ينتمون اليه » واتفى ذلك ي عضر البحث عن الاجناس وعصر 
النشوء والتطور وعصر السباق إلى الاستعمار وعصر الديمقراطية التي تخلف 
فيها ابمحرمان عن جيرانهم » فكانت صيحة التفوق العنصري على ا بين 
الالمان » وكادت عقيدة ا الآري أن تنحصر فيم بعد موادها في پلاد 
الاجليز على لسان واحد منهم وهو العلامة ماكس موالر الذي سبقت الاشارة 
٠‏ اليه » ومن تم ندرت دعوة" إلى التفوق العنصري لم تكن لا صلة بالثقافة 
الالمانية الحديثة من قريب أو بعيد 


#HBŞ # ¢‏ 
وقد تعددت الأسباب الى ألهجت ساسة الا لمان بعد الحرب العالمية الماضية 
)۱۹١۸ - ۱۹١١(‏ بعسألة العنصر ودعوى الآرية أو الأقوام الشمالية وما ها 
من اإر جحان على خلائی الله كافة من اورپیین وغير اوریيین ْ سو اء ي 
اازمن القديم أو في الزمن الحديث . 
فقد احتاج الساسة الالمان إلى عاربة المذهب الشيوعي فوضعوا بأزاثه 


ا 


مذهب الاشراكية ١‏ الوطنبة » وهي تعتصم باللحصائص القومية ثي وجه 
الدعوة الدولية الى يبثها الشيوعيون» وفاقاً لعقید م المعروفة › م عقيدة 
الثورة على الاوطان والاديان . 

ووافقتهم الحصائص الفومية في حربهم للشيوعيين من وجه آخر غير 
الممابلة بين المذهبين › وذاك هر المقابلة بين عنصر السلافيين وعتصر التيوتون 
الذي ينتمي اليه الألمان ER‏ 
زحوف البرابرة التي تمددها من قبل آسيا في الزمن الحديث . 

واستغلوا دعوة العنصر الآاري استغلالا غير هذا وذاك ني محاربة.اليهود 
باسم الساميين . 

واستغلوها مع هذا وذاك لاستنهاض محخوة الام اعد رمانية بعد هز متها 
امنكرة في ميادين القتال » فنفخوا في أوداجها ألا أهل للظفر - وليست بأهل 
للهز عة - لأنما حلقت للسيادة وتنزهت في سلالتها الأرية عن شو اث ب الاجناس > 
ودالوا ني روعها آنا كانت وشيكة أن تظفر بأعداما لولا خيانة العمال 
من قبل الشيوعية » وخيانة البهود من قبل الشيوعية تارة ومن قبل أصحاب 
الأموال تارة أحرى . 
٠‏ فأصبحت دعوة العنصر هوساً جاع كهوس التعصب ني كل عقيدة 

من العقائد الشعورية » وبلغ من التهوس بالدم الآري المزعوم أم جعاوه 
فة في اممك وفلسفة ي الاحلاق والفنون والآداب 8 يقولون إن 
الحكومة بئية حبة تنبت من الدم القرمي کا تنبت ابلحوارح ف الأجسام ¢ 
وأن الزعم تر کیب داحل في تلك البنية بتقدير م طبيعة الكون أو طبيعة 
املاق العظم و کان هتار ينادي في کتابه « نتا مشر الاريين ١‏ نرف 
الحكومة إلا كبنية ذات حياة يتلبس با الشعب من الشعوب».. فهي شيء لا 
يدحل ي الارادة ولا ف الربية السياسية ولا ي نظم التشريع والانتخاب . 

وتطوح الغلو بدعاة هذه العنصرية حى بلغوا بہا ت مع تلك البواعث 
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النفسية والسياسية - مبلا م يسبقهم اليه سابق في عام البحث ولا ئي عالم 
الحيال . فجعلوا أجناس البشر فصائل تتعاقب طبقة تحت طبقة حى لتقي 
بالقردة ولا يبعد ان تناساها » وجعلوا نف م خبة محتارة بين فصائل الارية 
جمعاء نرتقي إلى الذروة العليا في ذلا ار > وعادوا إلى كل رجل من 
آصحاب القرائح الحلاقة بين عظماء الامم فألحقوه بالآربين على وجه من 
الوجوه »› وعادوا إلى كل اختراع من مبتکرات الصناعة وأدوات الحضارة 
فنسبوه إلى شعبة آرية مقيمة في موطنها أو مهاجرة إلى وطن من الاوطان » 
فحصروا اللحلق والسيادة في الآرية المزعومة دون غيرها وجعلوا العناصر 
الاخرى جميعاً عالة على الآريين ينتفعون با بخلقون ويدينون لسيادنهم طائعين 
أو کارهین 

ولعل هذا الغو من جانب دعاة العنصرية قد جنح بنقاد هذا المذهب 
إلى الخلو ني إنكار خصائص الأقوام والاجناس» وهم اذا غلوا ني هذا الطرف 
كان لمم شفيع من الحجج والشكوك أدنى إلى الاقناع من شفيع العنصربين . 

ونما نعرض . للبواعث الي امتزجت بالحقائق العلمية ني مسألةابحنس 
والعنصر لأن الإلام بہذه البواعث يعين على تجريد الحقائق العلمية من أخلاطها 
الغريبة ويرجع بها كرة أخرى إلى حيز الدراسة الفكرية والبحث المعقول . 

ومن الواجب أن نصغي أولا" إلى دواعي التشكياث في تلاك الدعوة ابحازمة 
وهي كثيرة » فإما على التحقيق تدعو إلى الشاف في دعوة العنصريين وتبطل 
اليقين بكل عقيدة من تلك العقائد الي خيل ايهم اہم يۇمنون با › لانم 
يشعرون بالحاجة إلى ذلك الإبعان . : 

فمن دواعي الشاث ي العنصرية الآرية أن العنصر الآري المزعوم لم يكن 
له وجود قط كانه سلالة من السلالات الوراثية على النحو الذي تخيلوه > 
وإنما كان جامعة لغوية يشارك فيها آقوام حختلفون لا يتأتى ردهم اليوم لى 
سنخ واحد » ولا يتشابهون ي اللحصائص العنصربة إلا كا يتشابه الأقوام 
الذين يتكامون اليوم له واحدة عل تبان المو اظن والألراةء 
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قال العالم الانجليزي جوليان هكسلي في كلامه عن العنصر أو ابحنس 
بالقارة الأوربية » ان دعاة العنصرية يتكلمون عن الحرمان والاريين وأقوام 
الشمال « أو النورديين » كانم سلالة واجدة » وهذا خلط لا مسوغ له من 
الحقائق . ونما المقطوع به أن هناك نموذجا بشرياً يعرف بالنموذج الشمالي 
موزعاً بين الأقطار الشمالية في أوربا. من اب مزر البريطانية إلى التخوم الروسية › 
وان هذا النموذج وهو على أقرب ما يكون إلى النقاوة والصفاء في :عض 
الأقالم السكندنافية لم ينسب إليه قط فتح من فتوح الحضارة أو كشف من 
كشوف العلم أو أداة من أدوات الاختراع الي اشتهرت في التاريخ › وقد 
روجعت لفات العصر الحجري الي ترد إلى ما قبل الميلاد بثلاثة آلاف سنة ي 
بريطانيا العظمى فاذا هي نمثل ثقافة من ثقافات البحر الأبيض المتوسط حماها 
ذووها إلى شبه ابلعزيرة الأيبيرية - الي نعرفها باسم الأنداس.- تم إلى فر نسا 
فابلازر البريطانية . ومن المحقق أن اللحطوات الأولى الي خطاها الانسان إلى 
الحضارة حين تعلم الحرث والكتابة وبئاء المنازل ونقل الأحمال على الدواليب 
قد تقدم بها في جوار البحر الأبيض حيث تقيم الأمم السمراء الي م تنسب إلى 
السلالة النوردية » ومن المحقتق كذلك أن مشاهير ابحرمان أمثال جيي وبتهوذن 
و كانت كانوا مستديري الرؤوس ربعة في القوام » ولیس نابلیون ولا شک بير 
ولا آينشتين ولا غاليليو وعشرات من أمثالهم على الصفة الي يزعمونما 
للنورديين . ومن طرائف الصادفات أن اللون الاشقر. والقوام الطوبل الرشيق 
لا يعرفان لزعم من زعماء الدعوة النوردية أو الارية المزعومة . فهتار أسمر 
:وجورنج سمین بادن وجوباز قصیر دمم وزعماء « الحنكر » من سكان 
مانيا الشرقية تحتلط فيهم ملامح الدلافيين والآيونون» وم أكبر الدعاة إلى 
السيادة ابمحرمائية غلى الامم قاطبة . 


ويتفق علماء الاجناس ووصف الانسان على توزع الدلالات في العنصر 
الواحد 3 يتفمون عل ندرة النقاوة المححض ف عنصر أو سلالة . فالنس 
الابيض ي القارة الأوربية وما جاورها ينضوي إلى عنوان واحد ولکنه 
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ينقسم لل السلالات النوزدية والالبية وسلالة. البحر الابيض المتوسط » وهدذه 
السلالة الأيرة تنضوي إلى عنوان واحد ولكنها تنقسم إلى ليبيين وايبيريين 
وليجوريين نسبة إلى اسم جبال الالب ما بين البحر وسافونا السفلى » وقد 
يضاف إليهم البيلاسجيون مونووهاء8 الذين ينعزلون وحدهم في بحر اإجه» 
على مقربة من اليونان . 

والحنس الأسود » على كونه من العناصر المتميزة بين أجناس البشر › 
حتاف ني بعض الصفات وان تماثل ي اللون أو تقارب فيه . فقد عرفت 
القبائل السوداء في اسراليا ولكنها حالف القبائل الافريقية في اللحصائص 
الوراثية › بل بقع اللاف ف بعض املاح والاخلاق بين السود المتجاورين 
من أبئاء القارة الأفريقية › أو أبناء الأفام الواحد منها . فالبوشمان والموتنتوت 
كلاهما من سود أفريقية ولكن الاولين قصار وثابون مولعون بالصيد والقتال 
والآحرين طوال يرعون الماشية وبمياون إلى الاستقرار . ويجاورهم السود من 
أبناء قبائل البانتو الذين يعمرون السودان ابحنوي وبعض أقالم الصحراء إلى 
الشواطىء الغربية › وهم جماعات شی بين رعاة رحل مقاتلين وزراع مقيمين 
موادعين » وليست فوارقهم ي اللغات بأقل من فوارقهم الكثبرة في املاح 
والسمات والعادات . 
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وبعض هذه الشواهد المنواترة يقرر لنا أن السلالات البشرية لا تبقى 
على وحدلها وانفرادها مع تعاقب الأجيال واختلاف مطارح المجرة والانتقال › 
ولكنها تتوزع وتنفرع وينتشر التوزيع والتفريع ي خحصائصها ومزاياها . 
وليس أدعى من ذلك إلى التشكياك في مزاعم العنصريين الذين بحصرون مزايا 
البشر العليا جميعاً في سلالة واحدة تنفرد بها وحدها بين سار السلالات . 
ومن دواعي الشك القوية في مزاعم العنصريين أن كثيراً من المزايا الي 
يصفون بها سلالة من السلالات يسهل الرجوع بها إلى عواملها المحلية أو 
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الاجتماعية الي ا ر الوراثية الحيوية » ونعي مہا ما یعرف 
بالعوامل البيولوجية . 

فقد زعموا - مثا للسلالات الأوربية الما انفردت بحب المعرفة النظرية 
وملكة البحث عن حقائتق الأشياء و « التفلسف » المجرد الذي لا يرمي إلى 
المنفعة القريبة سواء منها مأ ينتفع به الأفراد أو ما تنتفع به امحماعات . وقالوا 
ان الشعوب الشرقية لا تحب المعرفة هذا الحب ولا تتجرد للمباحث الفاسفية 
هذا التجرد › ولكنها تعنى بالعلم لتطبيقه في الصناعاث ومرافق العيش ش ومطالب 
الياة العماية > ودليلهم على ما يزعمون ذلك الفارق الظاهر بين ثقافة اليونان 
وثقافة المصريين . 


وحقيقة الأمر آن البحث عن أسرار الغيب وقوانين الوجود يدحل أي 
سلطان الكهانات القوية وأن هذه الكهانات القوية ترسخ وتتوطد وتبسط 
يديها على العقول إلى جانب الدول العظيمة الي لا بد من قيامها ني أودية 
الأنہار کا و و من الاصقاع م يكن هنالك 
بد من قيام دولة عظيمة على شطيه تسوس الري والزرع وتصون الامن وتضمن 
سلامة المعاملات » ومى قامت هذه الدولة العظيمة لم يكن طا بد من الاعتماد 
على دعام الدين وسلطان الكهانة والتفرد بحتى البحث ني العقائد والسيطرة على 
عام الروح والضمير » وكثيراً ما جتمع الوظيفتان في شخص واحد کا اتفق 
لبعض الملوك الأرباب أو « انصاف الارباب » في التاريخ القديم . فاذا أصبحت 
امباحث الغيبية والمعارف الي تتناول أصول الوجود حقاً للكهانة حميه‌الدولة 
فليس من المعقول أن ت تع الحرية لتاس یثبتون فیھا وینکرون کا تتسع لمم ي 
IO E‏ 
جيلا“ بعد جيل بين الأمتين حى يلوح للنظر العاجل في النهاية أنه اختلاف بين 
طبيعتين أو معدنين من معادن اللحليقة الانسانية . 


وقد كانت أمم الشرق القديم دولا ما كهانات قانمة قبل أن تظهر 
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الفلسفة اليونانية بألوف السنين > فامتد تفكير اليونان إلى عاريب الفاسفة الي 
كانت حرماً منيعاً في ظل الكهانات الشرقية لا يتخطاه عامة الناس » وظهر 
الفارق من أجل ذلك بين ثقافة اليونان وثقافة الشرقيين » ولو انعكس الامر 
بين أرض اليونان وأودية النيل ودجلة والفرات لانعكست الآية بلا مراء . 

وما يؤيد هذه الحقائق أن الكهانة القوبة صنعت في أوربا حين توطدت 
فيها مثل ما صنعته الكهانات في الشرق القابم . فلما امتد سلطان الكنيسة 
البابوية على الامم الاوربية ضرب الحجر على العقول فأحجم الناس دهراً 
طويلا“ عن البحث المجرد. والتفكبر في حقائق الوجود » وبلغت الكهانة 
الأوربية على حداثتها ما بلغته كهانات الشرق بعد أحقاب وأحقاب تتوالى 
من بداية عهد التاريخ . 


كذلك زعم بعض النقاد المسكريين من أهل أوربا أن الاوربيين متازون 
على الاسيويين والافريقيين ي معدن الشجاعة والبطولة الحربة › واستدلوا 
على ذلك بانتصار اليونان مع قلتهم على الرس مع كرنهم ني معركة ماراتون 
ومعر كة سلاميس.. 

فالواقع الذي أسفرت عنه دراسات الثقات من النقاد المسكربين المحدثين 
أن الفخار الوطي قد لعب لعبته المعروفة بأخبار المعر كتين فبالغ فيها جد المبالغة 
وأضفى علبها ثوبا من الحماسة اللبالية خرج بها من حيز اثارب الصسبم إلى 
حيز الملاحم المومرية . 

فلم بدر ئي خاد « دارا » يوماً من الأيام أن يستولي على أرض اليونان 
لأنْا أرض جر داء لا تنفعه للزراعة ولا للتجارة ولا مخشى منهإ اللحطر المسكري 
على دولته المرامية الأطراف . وإنما عناه أن يؤدب ارتريا وأثينا لأنما نجرأتا 
على معاونة اليونان الثائرين عليه في آسيا الصغرى . واغتم لذلك فرصة الشقاق 
بين المستبدين وأنصار الحرية ني أثينا أو قيل إنه تلقى من زعماء الشعب المتمرد 
وعدا بالانضواء إليه وحذلان أولثك المستبدين . فأخمد الثورة في آسيا 'لصغرى . 
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۴ زحف على « ارتريا » فعصف با وأرسل أهلها أسارى وسبايا إلى شطوط 
اللحايج الفارسي يسامون فيها سوم الأرقاء تم تقدم إلى أثينا وفي حسابه آنا 
منقسمة على نفسها مسرعة إليه بالتسايم ولو من بعض طوائفها وزعماما ء. 
فلما وقع ما لم يكن في حسبان الفرس ولا اليونان واتفقت كامة الأثينيين على 
الدفاع عن بلادهم لم يشأً أن بطيل الحصار لأنه لم يقصد إلى إسقاط المدينة وم 
محد ي الأمر ما يستحق المطاولة والعناء . 
أما معركة سلاميس فقد كانت المصادفة فيها أغاب من التدبير » شغل 

الفرس بعد معر كة ماراتون بالثورة المصرية تم حرج زر كسيس لقتال اليونان 
في جيش ضخم متلط الأجناس لكنه دون الضخامة الي صورها اليونان 
بکثیر » و کانت ضخامته واختلاطه عائقاً له ولم تکن من مزایاه ومرجحاته » 
لأن قيادة جيش كبير من قبيل' واحد أيسر جداً من قيادة نصف هذا اميش 
وهو تلط الأجناس متعدد الأهواء » ولأن الحيش كان مرتبطاً إمعونة 
الاسطول الذي يلازم الشاطىء وحمل له المعونة والعتاد ويتكفل بنقاه في 
المجازات البحربة › فأضبح الحيش والاسطول معا مقيذين بطريق واحد لا 
يعدوانه ولا يغيب علمه عن اليونان » ولا التقى الأسطولان في سلاميس كانت 
كثرة السفن الفارسية عائقاً للأسطول أيضاً ولم تكن من مزاياه ومرجحاته . 
لأن المكان أضيق من أن يتسع لناورات الاسطول كله » ولان زر كسيس لم 
يتقدم إليه إلا اعلمه باختلاف قواد اليونان ثي إدارة المعر كة البحرية » وكان 
الواقع ألم مختلفون وأن بعضهم أعلن في مجاس الحرب نينة التراجع بمعظم 
السفن من سلامیس 

فلما نشبت المعركة قبل أن يم هذا التراجع كانت الكفة الراجحة إلى 
جانب اليونان » وأصبح توبن ايش الفارسي ضرباً من المحال بعد ضياع 
السفن الي مي سارها ي المعركة » فعدل زركسيس عن الطاولة في 
المعركة البحرية وان كان قد ظفر بالاثينيون في المواقع البرية . 


ولا شلك أن الذي أصاب الفرس ني هذه المعارك قد كأن يصيب اليونان 
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لا عالة ا pr‏ کانوا في موضعهم و کانوا ينقلون اخيش مثل ناهم وهو 
ف اخحتلاطه وتعدد أهوائه , 
فليست المسألة كلها مسألة اخحتلاف في معدن القوم أو مناقب اللالةء 

ولكنها احتلاف ني الأحو ال والملابسات : وخليق بالذين ينسون آفة.الاختلاط 
في الجيوش ويجحسبون مغبتها على الفرس أو الشرقبون دون غیرهم ان يذ کروا 
أن الصليبيين على وفزة جموعهم وانتمام جميعاً إلى العنصر الأورني قد 
أصابتهم المزبعة على يدي الشرقيين وهم دولة واحدة تقل عنهم في العدد 
والعتاد › ولم تعوز الصليبيين في تلك المواقع حرارة العقيدة وشدة المراس 

ا هذا آلا يقول دعاة البدعة الآرية أن الفرس E‏ الآريين 

وم أقرب إلى آم الشمال من ونان انوب ؟ 


إن العام النمسوي فريدريات هرتز بذ كر أن اختلاط ازوج بهل او ریا 
في الزمن القديم » ومن المفيد في هذا الصدد أن ننقل هنا ما أوردناه في كلامنا 
على ماخر الأجناس باب حزء الثاني من « ساعات بين الكتب » ... وهذا بعض 
ما جاء فيه : 
. . للزنوج أثر ي أوربا اتدل عليه الحماج م الي وجدت في ألانيا 
i‏ وفرنسا ومورافا E‏ منذ تمان سنوات 
في أفريقيا النوبية . قد بقبي أثر للاقزام السود في جبال الألب إلى عهد 
بليي الذي تکام عن الأقرام وغززت كلامه القصص والاساطر . 
ويرعم شمبر لين أن عرفان حقوق الحياة هو. مزية الآريين الي لا يعرفها 
الساميون في الشرة ق لاستغراقهم ني المادة وتقدعهم الال والحطام على الأذهان 
والأرواح . فيجيبه الأستاذ هرتز بجواب مفحم هو الابلة البسيطة بين شريمة 
الرومان وشريعة حمورابي ني ماسبة المدينين . فاللوح اثالث من ألواح 
القانون الروماني يبيح للدائنين أن يقطعوا لحم المارن وبقتسموه بهم وأن 
بقتلوه قتلا في مدى سبعة وعشرن یوما من يوم القبض عليه وتکبیله في 
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الحدید والمبال » وأما شريعة حمورابي فهي تفضي بأن يخدم المدين دائنه 
ثلاث سنوات » والقانون بمحميه في خلال هذه اللحدمة من سوء المعاملة والإرهاق. 
زد على هذا ان الفرق واضح بين الشريعتين في أمور أخرى : منها ان السارق 
امضطر معذور لي شريعة حمورابي »وهو غير معذور محال من الأحوال 
ني شريعة الرومان > وأن الأب الروماني يجوز له أن بيع أولاده » ولا بجوز 
ذلك للآباء عند البابليين » وأن الزوج البابلي لا جوز له أن يقتي السراري 
بغير اذن من زوجته وليس للزوجة مثل هذا التق عند الرومان > وأن المدين 
بحت له أن يطلب الحط من دينه إذا نقصت غلةا أرضه وليس في الشريعة 
الرومانية شيء من هذا القبيل . وهكذا من شواهد الرحمة وتقديم الحياة على 
الحطام في شريعة حمورابي ثم من شواهد القسوة وتقدم الحطام على الخحياة 
في شريعة الرومان . 


ویرفع شمبر لين اليونان إلى السماء ويقول إن علومهم وفلسفتهم وفنو مم 
مرجعها إلى طبيعتهم الآرية الي بتازون بها على الآسيوبين والساميين . فيقول 
له هرتز إن أرسطو ي زمانه كان يطري مواهب الأسيويين ني الفنون ويحكم 
على أمم الشمال بالعقم الذي لا علاج له ي المعارف الفنية والسياسية لعلة الحو 
الي لا تبديل هما على تعاقب الازمان > وقول هرتز أيضاً إن وسيديد 
المؤرخ اليوناني »> ذكر أن اليونان كلها كانت في قبضة البرابرة » وذكر 
هیرودوت أنه كان يسمع ي زمانه لغة البرابرة أي بعض أنحاء وطنه > وأن 
العلماء المحدثين ‏ كرشمر وكيسانج وفك - أقاموا الأدلة على أن سكان 
اسيا الصغرى وسکان اليونان كانوا جنساً واحداً من الآسيويين › وأن أسماء 
بعض المواقع اليونانية لا ترد إلى مصادر من هذه اللغة لاما مشتقة من اللغة 
القدعة كا اشعقت منها أسماء الارباب فيمأً يقول هيرودوت . والاقوال 
متفقة على أن طاليس وأس الفلسفة اليونانية من أصل أسيوي سامي وأنه تعلم 
العلم ني البلاد المصرية > وكذللك تتفت الاقوال على أن زينون رأس 
الفلسفة الرواقية أسيوي الاصل والنشأة › بل, يقول فيرث : إن هومر نفسه 


س ۹ے 


اسم سامي أسڀوي حرف من « زومر » الغي أو اازامر » وغیر بر ذلك کثر 
من الأقوال عن الفلاسفة الآأخرين . 

ولا يريد هرتز أن بقف في الإنصاف عند شعب من الشعوب ولا جنس 
من الأجناس . لأنه يرى ان الفواصل ب بين أي شعبين في العام ليست من البعد 
والميلولة بحيث تستعصي على التقارب مع تشابه الأحوال ومؤاتاة الأيام . 
فهنيبال الزنجي الذي اقتناه بطرس الأكبر ارتقى بذكائه واجتهاده إلى رتبة 
مهندس ي المدفعية وبى بسيدة من الاشراف › وكان حفيدهما بوشكين 
اکر شعراء الروس وأحد كبار الشعراء في الدنيا »> وسليمان وهو زځي 
آحر كان في البلاط النمسوي في القرن الثامن عشر بى بسيدة شريفة واقترنت 
بنته بسيد من الأشراف > وقزوج تاجر من هامبورج بنت سلطان ز بار 
فبلغت بأدبما ورجاحة لبها مكانة تغبط عليها ني البلاط الالاني وأصبحت 
صايقة حميمة للامبراطورة فردريك و كتبت هما ترجمة حياتها الي عنوا نا 
« من قصة أميرة عربية » . وقد كان الدم الزنجي محري ي عروق دوماس 
الكبير ودوماس الصغير كا هو معروف . 

يقول هرتز : « لا ترى احداً يزعم أن هناك فجوة لا تعبر بين الحمص 
اخ والحمص الأزرق أو بين الحصان الابيض والحصان الاسمر . أما في 
بي الانسان فالفرق ق اليسير - بالغ ما بلغ من التفاهة ‏ كاف لأن ينشىء 
من الاوهام ابمحسية والعصبيات الشعبية أسخفها وأنآها عن الحقيقة . وما 
قرت هلا ع مدا إلا احلا ي الدرج لاي الحوهر . فقد يرينا المجهر 
أن الفروق الكثيرة بين ألوان , بي الانسان إا هي فروق في درجات النجيع 
والتوزع ي ي مادة صبغة واحدة متماثلة في الحميع . 

كلام إذا رجعنا به إلى الاسانيد والبينات فهو أقوى سنداً وأثبت بيئة 
من كلام المغرقين ني تمجيد الاوربيين وتفضيلهم على جميع الشعوب » 
وإذا رجعنا به إلى الموى فهو أقرب إلى موان واروا اصناا من کان أولثك 
المغرقين . 


۳ 


فلا وقائم التاريخ ولا مباحث العلم ولا مشاهدات العيان تؤيد دعو 
العنصريين الذين بستخلصون من النوع البشري كله نخبة واحدة ويفردونما 
بأفضل المزايا وأشرف الاحلاق بين السلالات الانسانية . 

اولكننا نتجاوز الحد الأمون اذا تجاوزنا هذه الحقيقة الى ما وراءها » 
فكل ما هو محقق ي صدد المفاخر العنصرية أن العلم لا يؤيد الامتياز المطلق 
الذي يدعيه العنصريون لبعض السلالات »› ولكنه لا ينفي وجود الاحتلاف 
بين العتاصر » ولا توارث اللحصائص الحسدية وما يتعاق بها من اللنصال 
النفسية . فهذه الفروق موجودة يز داد ظهورها في بعض الافراد وينقص ي 
آحرین ولکنها لا تبطل ولا پتأتى لنا أن نتجاهلها ونتجاوز عنها إلا اذا 
تجاوزنا العيان وأغضينا عن المحسوس الاثل بحميع الاذهان . 

وقد يوجد من العنصرين المختلفين شخصان يتشابمان وتصعب التفرقة 
بينهما على الباحث المحقق فضلا عن الناظر في عرض الطريق . ولكن‌التشابه 
. حيناً لا بعنع الاحتلاف في جميع الاحيان » ولو ذهبنا نبطل المخالفة بين 
الانواع اع كلما وجدت المشابهة بينها لأمكن إنكار الفارق بين الانسان والحيوان 
على هذا القياس » فاذا ا الحيوان عشي على أريع أمكن ان يقال كذلك 
ان بعض الانسان عشي على أربع › وإذا قيل إن الحيوان أعجم أمكن' ان 
يقال كذلك إن بعض الانسان أبکم وإن بعض الطير ينطق كما ينطق الانسان › 
وإذا قيل إن الحيوان مسلوب العقل والتفكير أمكن أن يشار إلى افراد من 
الناس لا يعقلون ولا يفكرون > واذا قیل ان الانسأن والیوان لا پتناسلان 
آمکن ان بقال إن الکلب حیوان والمر حیوان وهما لا يتناسلان . 

فو جود المشابهة ني بعض الأفراد لا ينفي اللخالفة في عامة الأفراد .. 
وقد يتعذر تعريف الفارق الحاسم بلخة العلم المقرر ولكنه مع ذلك يبقى فارقاً 
حاسما إلى ان يوجد التعريف . 


والحد المأمون الذي لا نريد ان نتجاوزه في هذا الصدد هو ما أسلفناه 


من أن الدعوى الي تفرد بعض العناصر بأفضل المزايا وأشرف الأخلاق هي 
دعوى. يعوزها الدليل القاطع من وقائم التاربخ ومباحث العام ومشاهدات 
العيان .اما الاختلاف بین خحصائضص الأجناس فهر موجود لا شاك فيه وان 
تفاوتت درجات ظهوره ي بعض الافراد . 

فمن الشاهدات = ومن اللبهات مها أن العزلة ني ب وزء E.‏ 
للمناخ . والبيثة وأحوال المعيشة وعادات الاجتماع تعقب . العز له ف الصفات 
ابلسدية والحلائق النفسبة علن السواء ٠.‏ 

ومن امشاهداث ن ومن البديهات معا SRE‏ عشرة 
آلاف سنة ولاء في مكافحة العوارض الحوية والاحتيال على موانع الطبيعة 
والتأهب للمفاجآت من جيزانه ومن طوارق الأرض والماء والسماء لا يشبه 
شعباً ‏ قضى مثل! تلاك الدهور في الدعة أو ي اتعويل على الصادفات وهو 
معفى من الحيلة والحهد في صراع الحياة . : 
وقد أظهر العلم الحديث أن التوارث في اللعلتق واللحلتق منوط بالناسلات 
Genes‏ الي نوجد ف خلایا االذكور والإناث ۽ وان هذه الناسلات تتقارب 
SS‏ 
الليعة والمغبشة ل موروثات تقر في کون الناسلات تقل من الاه ا" 
الأبناء » ولا نعرف غل وجه الفحقيق هل ما يوجد الآن من اختلاف الناسلات 
ا SS‏ 
N‏ يلوح ألنا من المشاهدة امرض 6 وك أن العلم وشيك آن 
بمثله في تجربة من التجارب المقررة - أن فراسة الوجه الانساني تدل على 
کثیر » وأن هذه الدلالة مر تبطة أوثق ی الارتباط بالأعصاب ثم بالعظام . 

فأنت لا تخطىء ء تاریخ الأمة كلها إذا نظرت إلى وجوه أبنالما » ولا 

r t— المبقريات الاسلامية‎ 
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يفوتك أن تعلم ان هذا الوجه السهل الذي غلب فيه ملاح اللحم والدم 
على ملامح الأعصاب والعظام هو وجه أناس مارسوا ي ماضيهم قليلا“ من 
الكفاح وقلیا من التجارب وقلیلا“ من حوافز الأفوس ¢ وان ذلك الوجه 
الحازم الذي يلفتلك إلى متانة الأعصاب والعظام .قبل ان يلفتك إلى بضاضة 
الحم والدم هو وجه ناس ثابروا على الاعتزام وال جلد ولم يستسلموا لسهولة 
الميش منذ زمن بعيد » وليس ني وسعنا أن نعلم اليوم كيف تورث هذة 
الملامح الحازمة في الوجوه » فان النحم لا ينقلها والدم قد بخزان الناسلات' 
ولكنه لا حزن القوى الي هي من قبيل الطاقة الكهربائية ني الأحياء وغير 
الأحياء > فأغلب الظن إذن أنبا تنقل في مخازن الأعصاب ثم في عازن العظام 0 
ولعلها تنجصر ني الأعصاب .على نحو الا يصعب. على العلم فیما. نقدره ب 
أن مېتدي. اليه » وقد یکون للأعضاب ,فيها : اتصال کبیر وسزعة 
الاستجابة بينه وبين مواطن الانتباه والتنبيه . E‏ 

ومهما يقل العام غداً ي هذه المسألة الذي به منذ الساعة ان 
وجوه الأمم الي قضت ألوف السنين ي ابحلد والاعتزام تخالف وجوه 
الأمم الي تيسرت ها المعيشة طوال تلك السنين »وان .الاسندلال بملامح الوجوم 
طبيعة في جميع إلأحياء » لأن ؛ الحيوآن ينظر أول ما ينظر إلى وجه الحيوان. 
الذي بقابله اليعلم هل اله او يناجزه ویتحداه » وان کانت الوچوه. لا 
N‏ 
والعقول. ١‏ 

a‏ الآن ان العلم يبت م تثبت امشاهدة: 1 ا ا 
تورث إلى زمن بعيد ولا سيما حين ينحصر التزاوج في أبناء القبيلة الواحدة 
أو الوطن الواحد > وان بعض العادات الاجتماعية الي تنجم من .تشاپه 
المعيشة تشبت ي الافراد بعد زوال أسپاما إلى حقبة طويلة » وان الاناء 
قلوجا عن الآباءبالقدوة والقين وان م ينقلوها بالورات ا 
الي ع 
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ولیس بنا هنا آن نبسط القول ني خصائص الاجناس جميمها ¢ لن 
الحنس الأسود هو الذي بعنينا منها في هذا الكتاب »› وهو من الاجناس الي 
يسهل' ریز ها بالجصائص الموروثة ثة وعادات القدوة .والمعيشة. E‏ والاختلاف 
e N‏ 
لثلاثة على قول بغض التأخرين , : 

ونخن ننقل هنا شذزات من أوصافه ني“ كتب علم الأجناس وعلم الانسان 
ونصحح: E GE NOG A‏ با لمعاشرة 
والاختبار .. . 


1 قال الدکتور سایس Sayce.‏ صاحب کناب اجان العهد القدم : 


« إن ازنجي مستطيل الوجه شديد بروز الفکين مع ضمور في الذقن »> 
أنفه أفطس. واسع المنخرين »> وشفتاه. غليظتان ٠.‏ وأسنانه كبيرة جيدة » 
رر ال سے کین ورا ودی ا ووی م ای ورل 
الذراعين . »> وربلات ساقه معيبة » وقصبة رجله منبسطة مع انقباض ي 
الأبهام » ومادة الصبغة السوداء ا ني الزنجي. كا أسلفنا تسري إل عضلاته وقد 
تسري إلى دماغه ٠٠‏ .وهو بالقياس إلى, الأدمغة الأحرى بسيط التلافيت + 
وميله إلى الفنون قليل ما عدا الموسيقى فهو مغرم بها أشب الغرام » ومن عاداقه 
أن يتأثر . بالشعور دون التفکیر . ويقال إن أبناء الزنوج قلما يتقدمون بعد 
الرابعة عشرة « ویغلپ عليه الكسل والاان بالحرافة ومن طبعه العطف 
والوفاء . وما حصان ترغتبان من اقديم الزمن ني اقننائه واستخدامه فمنذ 
عصور الفراعنة في الأسرة. الأول کانوا بعون الحملات إل بلاد کرش 
لاستجلاب العبيد منها » وكان. عدد الزنوج المجلوبين کوا عل الأغلب في 
جمیع الازمان .ولمل عبد مللك الذي أنقذ حياة الي أرميا كا جاء في الاصحاح 
الثاني والثلاثين كان من الزنوج وكذلك الكو ا جد اليهودي الذي جاء 
ذکره ي الاصحاح السادس والتلائين إذ يقول : ( فأرسل کل الرؤساء 
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إل باروځ هو دي ان نشیا بن شلميا بن کوشي : الدرج الذي قرات 
هني آذان الشعب خذه بیدل وتعال) . 


« ومع قدم الاتضال بالحضارة اللصرية تلك القرون الطوال غ يتعلم اني 
منها على .الارجح غير ضهر الحديد »> فجاء عصر الحديد معقباً لعصر الجر 
توآ ني تاريخ بعض القبائل بغير توسط من عصر الثبه أو النحاس , :. 
٠‏ « والزنجي مقلد شديد اليل إلى التقليد . وهذا يلفت النظر أنه ل يظهر 
قط رغبته في الرسم. خلا للمصري المثقف ٠‏ بل خلافاً لابناء قبائل البوشمان 
المقيمين بأقصى ابوب ني القارة الافريقية » فان رسوم الحيوان على الحدران 
الي تحنمي بها قبائل البوشمان حية ملهمة ومنها ما ليس جل الفنان الأوري 
e SS‏ 
ي التاريخ : ۰ E‏ 

فقي e‏ الرملية ا فيي" رتوم ا 
والانشان »› ومنها الخدیث الذي لا شلف ي حداثته والقدم الذي لا شائ 
كذلك في قدمه » ويرى على الصخر الواحك شيء من تلك الرسوم ونقؤش 
ترجع إلى الأسرة الحامسة » فأما النقوش الأخيرة فيبدو غعليها تغبير قليل من 
أثر العؤأرض ابحوية حى ليخي إلى الناظر الیھا آنا عمل أمس القرّيب :و آما 
الرسؤم الأولى فيبدو ما أصابما من أثر العوارض ابلعوية ألا قد مضي عليها 
ردح طویل من الزمان »ویز - عدا هذا ن بين الرسوم رسم الزرافة کٹر 
التكرار ‏ فإذا الاحظنا .أن ذلك ت الأقلم كان أرضا قاحلة من بداية التاريخ 
الملصمري دل حضور الزرافة في زرا على عهذ بعيد القدم كانت فيه تلك 
الارض بظاحاً 'مروية بالماء تفطيها أشجار اللعسلت' الي يرعاها الزراف 
وينتشر رسم النعامة في تلك الرسوم ٠‏ كا ينتشر رصم الزرافة مع اختفاء دسم 
النعامة من المقاطع الميروغايةية الي تتمشل فيها الطيور المصرية على وفرة 
و ٤‏ وخلیق بنا أن يدانا E‏ ار عي 
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الكتابة المصرية الأولى »ون سير فلا ندرس بتري عل حى حين يستخلص من‌هذا 
ان الرسوم الي ذكرناها هي بقايا متخافة ما قبل التاريخ لأسلاف المصريين 
ئي وادي النيل › » وتؤبد رأيه كشوف الساحين ي جهات أعرى 
TS‏ ونس وەراکش + 

استدطيع الاهتداء إلى تارعها التقريي من حالة واحدة أمكن العثور e‏ 
الد کتور بونیه ٤٥س٫ذۍ‏ وجد في وهران ان الأداة الحجرية الي کانت 
تنقش با تللك الرسوم ملقاة حت بعض الصخور الي عليها الردوم ووجد على 
مسافة غير بعيدة منها المصنع النيولوتي الذي تصنع فيه تلك الآلات › ومن 
ذلك يفهم آن الرسوم ترجع إلى المهد السابق لاستبدال الآلات المعدنيسة 
بالآلات الحجربة » وهو عهد في مصر جد بعيد . 

« فمن المحتمل اذن على ما يظهر آنه ني العهد الذي كانت فيه الصبحراء 
الكبرى عصبة و كانت دال مصر ذراعاً من البحر المح کان جیل من الناس 
قريب إلى جيل البوشمان ينزل ني أفريقية الشمالية بين الدواحل الأطاسية 
وشواطىء نهر النيل » ولعل قبائل الأكاسيين وغيرها من قباثل الأقرام 
الستديرة الرؤوس ني أواسط أفريقبة بقبة ذلك اليل القدم › وقد أجلتهم 
عن مواطنهم غارات الزنج ولم تزل ہم غارات قبائل البانتو أو الكافرين 
حی اجام إلى جنوب القارة الافريقية » وقد كانوا جسدباً دون أعدام 
في القوة وإن لم يكونوا دولہم في المرايا الأدبية » وكانوا على كل ذوي 
ملكة فئية تعوز لرنج والكافرين على السواء وهي ملكة ارم ء إذ م یکن 
في وسع الزنجي أن يرسم أو يتمم رسوم الصخور في لاد البوشمان ولا 
رسوم الصخور في أفريقية الشمالية . 

وقد كانت الحبال الي ارا ف الان م فال م 
اللوبيين منذ عهد سحيق ي القدم > وقد وصفنا هذا اليل آنفاً وبينا al‏ 
يتتمي إلى سلالة ميزة بين سلالات ابحنس الأبيض » ورجا شاهدنا البوم في 
قرى انجلرة وايرلندة فروعا من تلك القبائل على حسب اللامح. الظاهرة ؛ 


oN 


والنموذج العتيتق الذي e‏ تۋكدە لنا الآثار المصرية كا تجلوه 
الاح البيضاء ي بقیت اه ١‏ لى الآن . 

وکلام الد کتور سایس 6 1 صاف ابلنس الز نجي وتاريخه العريق قلرل 
العظأً كثير الصواب » أو هو من أصح ما كتب في هذا الموضوع › ويزاد 
عليه من كتب الأجناس الحديثة أو کتب عام الانسان أوصاف بعد 
بعضها من قبيل التصحيح وبعضها من قبيل التكملة » نأتي عليها بإيجاز 


فاللون الاسود ني الأاجناس السوداء لا يتعمق إلى ما وراء البشرة الظاهرة 
م تتساوی ألوان ابحسم الانساني في جميع الاجناس» وانما يأني السواد من 
صبغة في الفثاء لني بلي البشرة افاهرة » ولا يري عل ما وراءه إلا عرغا 
يقل من الاراد 

وقد نفهم دلالة الضيق والسعة في تر كيب ابلحمجمة اذا فهمنا أن جمجة 
الحنس الابيض بين الاوربيين ليست أوسع الحماجم الانسانية ولا أوسع 
من جماجم غيرهم من الامم الي لا جاريم ني الحضارة »› فاذا حسبنا قطر 
الدماغ. من الامام إلى الجلف مائة فنسبة العرض إليه في الزنجي سبعون وني 
الاورني مانون وي الساموي من أبناء الحزر المعروفة غرب. المحيط المادىء 
خمسة ونمانون . 


والز نجي Ee AE‏ ارکب ET‏ 
وشعره الصوني المعروف هو أوضح العلامات المميزة له بين جميع الاجتاس . 
ا مزایاه الثقافية فيجب أن نقذ كر حین نقابل ین حافه وتقدم الأجناس 


الأخرى أنه قد بلغ من الثقافة فة كل ما بحتاج إليه » وان العبر ة بالمجهود العقلي الذي 
يتطلبه فهم أمر من الأمور لا بالطبقة الثقافية الي تحسب لذاك الأمر في سلم 
الثقافة العامة . فالمعادلات الرياضية العليا أرة قى في سام المعرفة من ابحمع 


— OA — 


والطرح في الحساب ١‏ ولكن المعادلة الرياضية العليا لا تتطلب من ذهن 
المهندس التعلم جهداً أ كبر من جهد الرجل الزنجي حين ينهم أن خمسة في 
خمسة تساوي خمسة وعشرین » ولا سيما اذا کانت اية العدد عنده ھی 
مجموع أصابع اليدين والرجلين » أي عشرين ٠.‏ ۰ 

وفداعرف اد فرعي ناچاق داواي تق عند سیرالبون» قد 
اخرع نوع من الكتابة يوام حاجاته ولا برجم إک أساليب الكتابة الأخرى 
الي عرفت ثي بلدان الحضارة . 


أما حظه من الفنون فليس بالعظ القليل إذا نظرنا إلى حاجاته الطبيعية 
ودواعيه الضرورية إلى المعيشة الاجتماعية ولعل « هافلوك إيليس » حين قال : 
إنه قد سلك سبيله إلى الحضارة راقصاً » قد احص ملكاته الفنية أجمل 

فالرقص لا یکون بغیر نغمات» وال مر ح المطبوع في الزنجي هو مبعٹ وحيه 
الذي أممه الرقص والغناء » فهو عظم الولع بالأغاني سريع الأذن إلى التقاطها 
حين يسمعها مرة أو مرات قليلة » وينبغي ان نفرق بعض التفرقة بين ملكة 
الموسيقی وملكة الغناء والإيقاع ؛لأن الأصوات اموسبقية تبع من الراكب 
والتنوع مبلغاً يبعدها من الإيقاع الذي يصاحب حر كات الأجسام ي الرقص 
الفطري أو الرقص الحديث . 

والزنجي يحب الغناء الراقص ويبرع فيه ›» وقد عرف به حیٹ نزل من 
بلاد العام في عصور التاريخ ¢ ومن هذا رقص النوبة الذي علمنا - في سير ة 
الني عليه السلام - أنه دعا السيدة عائشة رضي الله عنها. إلى التفرج به والنظر 
إليه » و كان يعرف بالزفيف لسرعثه وتوالي الحر كة فيه ٤ ٠.‏ 

ولا اشتغل الزنجي الوت الأخرى كصنع التماثيل كان الإبقاع رائده 
الأول ني هذه الصناعة الي قد يظهر للوهلة الأولى ألا بعيدة عن الغناء . 
لان اللسب التو قيعية ية کات تفاب في ساليل الزنجية على مشاهدات الياة » 


۳ 


و کانت منذ وجدت تنقل الشبه فتحسن نقله ولكن على نط واحد يقل 
التصرف فيه » وهي لا تزال اليوم بحيث وجدت منذ آلاف السنين . 
وشيوع التماثيل وصوغ المعادن ونسج الثياب الموشاة باللنطوط والأشكال 
ع رة ارس في ای ازن هرلا راه يه » أن تلد سم ق اباد 
ا تقلیده ف بعد واحد » وهو التقليد e‏ وجب ر 
أبتعاد . 
ولتمايلهم ‏ مع غلبة الإيقاع عليها - سمة أحرى تعرف با بين ساثر 
التماثيل القديعة » وهي سمة الحوف والتخويف »› وهي كذلاك سمة لا غرابة 
فيها إذا نظرنا الى الأخحطار الي تحدق بالزنجي بين الوحوش والحيات وآفات 
الأرض وصواعق السماء » ونظرنا إلى الغرض الذي بتوخاه من صنع کثیر 
من تماثياه » وهو لبس الوجوه والأقنعة الي تخيف أعداءه في ميدان القتال . 


ولم تزل فنون القتال عند الزنجي ضرباً من الفن ابمحميل لأنما مزج بين 
الحركة الرياضية وبين الرقص والإيقاع والغناء ٠‏ وليس أشبه إمناظر الرياضة 
البدنية من منظر الزنجي وهو يقذف بالرمح ویوازن بین وضع يديه و کتفيه 
وبين وضع ا ا ا رر 
في ادف بیمتاه . 


والز نجي شجاع مقدام لا هاب الموت ولا ينكص عن الام »> وقد ٿاهبه 
السياط ويسيل الدم من أهابه الممزق وهو صابر لا يتلوى ولا يتأوه » لأنه 
ر »> وقد عودته 
جالدة الوحوش والأفاعي والمحاذرة الدانمة من المر بصين به أن يقو عليها 
وأن تقسو عليه » وان بحتمل القسوة على نفسه كذلاك .. وفيه إلى جانب 
الصبر والشجاعة عناد شديد حين خی أن يتهم بابمين إذا صدع بالأمر 
فراراً من العذاب.. 


١ 


وهو مصدق وي يمن بالعقائد الي توار ما عن أسلافه وأکترها من 
قبيل السحر وعبادة الأرواح اللافية » وتقديس قى والتعاويذ الي تعصمه 

من فعل تلك الأرواح . 

وألوفاء فيه طبيعة لأنه نشا على طاعة الرئيس ني القبيلة وطاعة الساحر 
الذي بعلمه وميه > وقلما يغدر أو بخون ذا وجد من یکسب مته ویشتمل 
على عطفه وولائه » ونا يغدر وبحون إذا توجس وسالبت منه الطمأنينة »› 
فإنه لیر جع إذن إلى حياة المخاوف والأعطار الي علمته الحذر ل بین 
الوحوش والآفات › أو بين الأسرار الغوامض الي يتكفل الساحر لاما له 
على ما يعثقد ويروم » فيعمل ني حالة التوجس وسلب الطمأنينة عمل الطريد 
المطارد أو عمل الماجم الذي يتوقع اهجوم من كل مكان . فلا يبالي ما يصلم 
وهو غاضب يائس #روم من العطف والحنان . 

وينبغي - قبل مراقبة الزنجي وتسجيل غرائبه - أن نس آنا نراقت 
حاقة غريبة تاف ما طبعنا عليه › لأننا حريون ان نستغرب کل شيء | ذا 
حن توقعنا الغرابة والاستغراب » فيمر بنا العمل الذي يعمله أبناء لغتنا 
وعنصرنا دون ان لتفے ر س 
فنسرع إلى التنيه .له وعسبه من البدوات الي ل١‏ تصدر إلا عن أمثال ذلك 
الغریب › و کٹیر من غرائب الزنوج أو غرائب الأجناس عامة لا لعسب من 
قبيل الغر اثب إلا على هذا الاعتبار .. 

ولو شاء الناس لالتفتوا إلى هذه الملاحظة في الحقائق الاجتماعية الكبيرة 

کا يلتفتون الیها كل يوم في الحقائق الاجتماعية الصغيرة . فإننا نسمع العامة 
ن کل کان لرن ن شی لسرن پال ر ون ج وان فر 
حمراء » ويعنون بذلاث أنه يفعل الشيء ء الذي يفعله غيره فسرعان ما يتنبه اليه 
الناس ويتعقبونه بالذم والتشهير . وبعضي غیره بفعلته دون ان يتنبه أحد إليه 
فضلا عن ذمه والتشهير بسمعته » وهم يستعيرون هذا الوصف من لغة 
الرعاة الذي يفردون الإروف ١‏ الأحمر لزجر والعةاب وهو لا يصنع 


۳۱ 


م غير ڏي یصنعه اخوڌه ف القطيع من دوا الفراء السود . ولكنة يظهر 
وهی ١‏ تظهر › فےعاقب وحلده ونبو ھی ل ٠‏ اال%احطةa‏ والعقاب 2 


نس السود له غرائبه الكثيرة ني الأخلاق والعادات ١‏ ولكننا إذا 
بدأنا i‏ أو كان الاستغراب سابقاً للمراقبة كنا خلقاء أن جد الغرابة 
حيث لا غرابة على الاطلاق » وحسبنا أن بالف الناس في أصول الطباع 
وهو لا يفعل إلا ما يفعاه في ني مکانه سائر الحلق من أبناء آدم وحواء. 


أما مدار كه العقلية فمن الواجب قبل الحكم على طاقتها الأصيلة أن 
نذ كر الضرورات المختلفة الى . باعدت بينه وبين أجيال البشر الأخحرى في 
مواطن الإدراك ٠‏ و العلوم والصناعات . 

فليس من قصور العقل وحده أن جد الزنجی مقصراً عن الاجناس 
البيضاء والسمراء في علوم المندسة والغلك اة والكيمياء > لان حیاته 
لم تلجئه قط إلى الملاحة ني البحار الواسعة فيعرف ما عرفته الام الاخرى 
من حرکات الاجرام السماوية ومن علوم القلك والظواهر النوية والانواء › 
ولم تلجثه قط إلى إقامة الصروح ومزاولة البناء بالاحجار فيعرف من قواعد 
الهندسة وصناعات النحت والعمارة ما عرفته الامم الي يأت ها الوسائل 
ودفعتها الضرورات إلى التشييد والتعمير > ولم تلجئه قط إلى توقیت مواعید 
الري ولا السيطرة على مجاري الماء فيتعلم المندسة ويدرك خصائص الحوامد 
والسوائل ويراقب أسباب اللحصب والقحط مراقبة المدير المسئول عن عواقب 
الاهمال ي هذا التدبير › و تلجئه قط إلى الافتنان في طهو الغذاء ونسج 
الكساء و صوغ الآنية والأدؤات الي تستخدم في هذه الاغراض › وم تله 
قط إلى تفتيتق الحيلة في حفظ الطعام وادخاره وصيانته من العطب والفساد» 
ولا ألحأته إلى تفتيتى ' الحيلة في ابتداع أفانين الحرب من مطاولة للحصار 
وتنويع للأسلحة واعتماد على أسرباى الكر وار عر امال لاء 
المحدقة به تي ابحرأة تارة والاستخفاء تارة أحرى » لأن أبناء القارة أجمعين 


۲ س 


درجوا على مط واحد في المجوم والدفاع واستخدام السلاح وتشابموا في 
راقع واد يسكنه ارون امون »فلا حاجة يم إل طرق والاحدال 
على مختلف الو اقع والاسلحة والاساليب . 
٠‏ وكل ما احتاجوا إليه من ضرورات المعيشة وجدوه سهلا" ميسراً غنياً 

عن الحهد والحيلة في مواعيده الي تعودوها» فاذا بقي من وراء ذلك سر 
يجهاونه أو محذور يتفونه فهناا الساحر كفيل به يكفيهم مؤنته إذا صدقوه 
وأطاعوه » ومن م عاشوا حيانہم كلها وقضوا عصور التاربخ وما قبل 
التاريخ وهم بين الدعة والطمأنينة إلى العيش »› وبين القتال والحلاد › وبين 
التصديتى والتعوذ بالرقن والطلاسم . ولزموا هذه الحالة أعواماً بعد أعوام » 
أحقاباً بعد أحقاب › بغير حاجة إلى التبديل أو التجديد . 

فالامم الي عرفت المندسة والفلك والعمارة والكيمياء وآدوات البذخ 
رألرفاهة إما عرفتها لأب لا تمتطيع أن تعيش في بيئتها حقبة طويلة بغيرها › 
ولو عاشت في القارة الافربقية كا عاش الزنوج لأهماتها ولم تفكر فيها ٤‏ 
ولا شك. أن الزنوج الو پدأوا الحباة الاجتماعية حيث بدأها اولئك الاقوام 
لاحرعوا اخراعهم وفهموا فهمهم وعرفوا معرفتهم وأعادوا. سیر م بغیر 
فارق کبیر ئي جوهر الامور . 

أما الطب ومداواة الامراض فكل ما حذقه الانسان الفطري عزل عن 
العلوم الاحرى فقد حلقه السود وبرغوا فيه ؛ ول تفتهم خاصة لازمة هم من 
خو اص العشب والنبات أو خحواص الإعاء والتأثر بالعقيدة والتنويم . 


وحن لا نعي بهذه المقابلة بين ضرورات السود وضرورات غيرهم من. 
أجناس البشر. أن الفرق بينهم وبين تاك الأجناس معلوم او قريب التحصيل 
والاستدراك › ولكننا نعي انه یرجع إلى اسباب تجوز علیھم کا تجوز على 
غير هم > فهم وسائر البشر في أصوها سواء . 


٠‏ ولوا نظرنا إلى النصيب تيسر مم من الثقافة الادبية فحصلوه ا 


~۳ 


لعلمنا آم حریون أن يبلغوا بالعطف والعاملة الحسنة شأواً محمودا في مجال 
الآداب والعاوم » فقد نبغ منهم ي فى العربية شعراء معدؤدون من طراز عنبرة 
وسحيم عبد بي الحسحاس ونصيب والأغربة المشهورين الذين أجادوا 
الحماسة كها أجادوا الغزل والنسيب »› وبين غزمم والاغاني المرقصة الي 
عكف عليها السود من آلاف السنين صلة" قريبة لا تصءب النقلة فيها 0 
الطبقة الفنية - والنفسية - الي ارتمعوا إليها في ذلك الغزل تدل على أن 
الآباد الطوال الي قضوها ني المعيشة الآبدة لا حجبهم عن الظرف الاجتماعي 
إذا وجدوا السبيل اليه » وما احسب شاعرآً من شعراء 2 يارفع عن 
توقيع هذه الابيات الي نظمها سحيم لمعشوقة مريضة فقال : 

ماذا يريد اقام من قمر ٠‏ كل جمال ت ت 

ما يرتجي ؟ خاب ! من محاسنها أماله ني القباح متسع ؟ 

غير من لوا وصفرها فارتد فيه الحمال » والبلع. 

لو E‏ الفداء قلت له ها أنا دون الحبيب يا و 


اللاحة المريضة واللبرة الشساء غير قليل . " 


¢ #« 


ويبدو لنا أن فوارق الإدراك م تضال العقول ني أمر انس الأسود 
كدا ضللها ذلاث اللون الماثل للاظر قيل مثول الفوارق العقلية واللاقية للبصائر 
والأفكار » فعاملتهم الأمم منذ أقدم العصور معاملة لا هوادة فيها › وانطاق 
النخاسون ي طريق البحر الأحمر وبر المند ونر النيل بحملومم إلى بلاد 
العرب وما بين النهرين كما محماولهم إلى مصر واليونان والرومان » ولم تكد 
الدنيا الحديدة تنكشف لأبناء الدنيا القديعة حى شاطرتها ثي هذا السباء الذي 
بدأت فيه أقدم الأمم من ألوف السنين » ولعل فضائل هذا الحنس - ولي 
مقدمتها الوفاء والصبر والقناعة ‏ كانت أسرع من نقائصه أي ابحناية 


ا 


عليه » ودا ادى النخاسون في نقل السود إلى امريكا وانقطعوا عن 
قل اهنود الحمر ى اوریا بعل س نوات قليلة ¢ الإخحفاق النجربة ر 
الأمل ني صلاح هؤلاء المنود « التطبيع » والعمل المغبد . 


وخلاصة ما يقال ي تار اش الامر د اج فم فر ت 
TT‏ 
ونه اين قد وق به اناه عند دود الفطرة الأرى ا 
ني القارة الافريقية م تلجثه إلى كشف العلوم وتعمير المدن واخراع الصناعات 
وندبير وسائل الإدخار والحيطة للمستقبل البعبد » ولكنه عرف كثراً من 
الفضائل والملكات الي توانه ني بيثته المستقرة » لأنه عرف النضال والمرح 
والإبعان . فعرف الشجاعة والوفاء والصبر على ال . واستنبط الفنون الي 
توافت مرحه:وایمانه با لمجهول . E‏ 

٠‏ وکآنما :اتفقت عليه منذ القدم عزادي الاجاف جميعاً وم | تمده حخظه 
بباعث واحد من بواعث الانصاف 'والرغاية > فاصطلحت عليه أسباب 
ابمحشع والاستغلال وغرابة المظهر وقلة السيلة ي الدفاع و التطبيع 
والتعويد » وجعلته هدفاً يسيرا للقناصين والنخاسين الذين بحفزهم الع ولا 
يز عهم عنه وازع من وشائج العطف أر زواجر الأخلاق . : 


ومضى العهد به على ذلك عصوراً طوالا“ بعد عصور طوال إلى عضرنا 
هذا الذي حن فيه . فقامت اللورات' اعد الثورات باسم الانسان وخقوقه ٤‏ 
واشتعلت في الكرة الارْضية حربان عاليتان ي النصف الاول من هذا القرن 
العشرين ولا تزال الكلمة الباقية الي تقال لإنصافه وحماية حوذتة أكبر وألزم 
من الكلمة الي قالتها الحضارة الحديئة إلى الآآن . 

ا ي حن فيها ( ٠٠٤١‏ ) انعقد مؤتمر الجحماعات الي 
تشتغل بالتبشير في اب مزر البريطانية ووجه إلى العام نداء شدیدا أهاب فيه 
بأمم الحضارة إلى محو الفوارق القانمة بين البيض والسود ي المستعمرات 


۵ 


وأعلنت نة الکنائس البر يطانية موافقتها على فرار الۇ تر وهي ٹر جو معه 
ر أن تنجز الامم المتحالفة وعودها التكررة بالتسوية بين الالوان والعناصر 
ي فرص التعليم والحياة ٠‏ , 
ولا تزال الفوارق الحنسية قائمة في الولايات امتحدة على تعدد الدعوات 
فيها إلى المساواة والإعراض عن المزاعم ار الي رو جھا حصوم الدولة 
الامريكية في الحرب العالمية الحاضرة › ٠‏ ففي الولايات الحنوبية تقوم الفوارق 
بين البيض والسود بنصوص القوانين االحكومية ولا يباح للسود 
اللجلوس فع البيض ي المر كبات العامة ولا الثرول مهم في الحانات والفنادق + 
ولا تعليم أبنانبم في المدارس الي يتعلم فيها أبناء البيض» ولا صدر القانون 
الذي حول الطفل الاسود حقاً ني التعلم كحق .الطفل الابيض مع انفصال 
لمدارس والحامعات - تيين من التافيذ أ المساواة صورة لا. حقيقة › وان 
التلميذ الابيض یکلف الدولة في تسم ولايات من ولايات انوب نحو تسعة 
وحمسین ربالا قي .السنة ولا تزيد كلفة التلميذ الاسود فيها على تسعة عشر 
ربالا على الرغم من نص القانون > وتبین أن الفارق ف ولاية. اسي 
يجاوز ذلك كثرا لأن, الدولة تبفق على. الطقل لاض رال رخاس 
ربالا“ ولا تزيد نفقة الطفل الأسود على سبعة ريالات ونصف ريال . 
وقد الي ي ولايات الشمال معظم القوانين الي تنص على النفرقة بين 
البيض والسود»ولكن هذه التفرقة ما تزال قانمة بمحكم العرف والعادة على حر 
لا يقل في صرامتهعن صرامة القانون» فلا يرى الاسود نازلا باق فن المنادق 
الكبيرة أو جالسا ني مطعم من المطاعم الفاخحرة وإن كان من أصحاب الثراء . 
O # .‏ 
وإبطاء العضارة الغربية كل هذا الإبطاء ني تقرير مبذأً الانصاف- فضلا“ 
عن تيده هو المقيامن الصادق لسبق الشريعة الاسلامية في هذا المضمار 
لالساني النوعر المهجور من قدبم الدهور؛ فانم قد حلصت إلى أدب الانصاف 
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والمساواة بين بي الانسان .منذ أربعة عشر قرناً بغر ما حافز من المصالح 
الاقتصادية أو من عادات العرف والأحلاق » بل خلصت إليه. على كره 
من تلك المصالح وعلى الرغم من تلك العادات » واجترأت على سلطان الادة 
الطاغية بسلطان الروح الرفیع » ولا بحسب الدین دیناً ما لم یکن له سلطان 
روحي يغا-به على طفيان ا مصالح والشهوات . 
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وقد كان هذا السلطان الروحي هو السلطان الذي أذعن له السادة والعبيد 
عند ظهور الدعوة الاسلامية بين قبائل البادية العربية > واشتمل على پلال 
ابن رباح صاحب هذه السيرة وهو مولى ضعيف غريب عن ارض المجاز > 
کا اشعمل على آبی بکر والفاروق وعشمان بن عفان وهم سادات مکه واقطاب 
م 

والذتي يعنينا ي هذه المقدمة عن تاريخ الأجناس اوابحنس الاو ا 
أن نجمع المتقى بينها وبين صاحب هله الثيرة بلال . e‏ 

ولیس اللتقى بينها بعسير . ۰ 

فمن مجم الصفات الخواترة الي ا 
الملتقى بخضائص ابلانس الأسود الي آجملناها في هذه الصفحات , ٠.‏ 

ولا حب ان تقول ان الذي يتصف بتاك الصفات لن يكون ححا لزاب 
إلا من الحنس الأسود خصائصه المعلومة › فلا یزال من الحاثر جدآً أن پکون 
بلال على تلك الصفة - فيما عدا اللون ‏ ولا يكون من القبائل الأفريقية 
السوداء ء ولكن الذي يقال ولا يتجاوز حد الصحة في المقال إنه لو م يكن 
كذلك لكان هذا من غرائب المصادفات » ولا داعية عتدنا الآن لتقدير تلك 
المصادفات . 


فلو لم يكن بلال أسود الإهاب. لكانت في صفاته النفسية علامات لا 
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لستغرب ثي الاجناس النوداء لہا من اوا المميزة الي تبرز فیھا علد 
مراقبتها على الإجمال » ومنها حب الإيقاع المىسيقي وسليقة الإبعان والتف حية 
والعناد والصبر على عذاب الحسد والوقاء ن ستول منه e‏ 2 الثقة 
والاعجاب 

ولکن المحنس الاسود لا بحتوبه کله ما من صفاته 
الحسدية فيما عدا لون السواد » فلم يوصف بالفطس ولا بغلظ الشفتين ولا 
بالشعر المنقبض التصوف الذي حص به الزنوج » والذين يشاهتدون على 
هذا النكوين بين أمم أفريقية .الشرقية كثيرون حى هذه الأيام » ونحقيق 
تاريخهم يدل على امتزاج قديم بالأجناس السامية أو بالعربية. منها على 
التخصيص » لأن رحلات العرب إلى سواحل افربقية الشرقية قدبعة قبل 
الاسلام بزمن بعید . ۰ 

ومن علماء الأجناس من يربط بين جلة. الاحباش وجلة ا و 
کیا الات را وثيق » لان عبور أهل اليمن إلى الحبشة وعبور أل 
الحبشة إلى ت ميسران معهو دان من أقدم العصور . 

فد قیل ف یریخ پلال انه من الوالي الولدين كه او السراة ايمانية » 
فأصدق ما بقال فيه إنه من سلالة زنجية سامية « e‏ و ما کون 
e‏ امستعنرين . 
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ترب رالاناس 


ألمنا ني فصل ساب بأقوال بعض العلماء ي مسألة المنصر وفوارق 
الأجناس » فأب كان قول العلم في هذه العصبية العنصربة - أو الحنسية - 
فالقول الذي لا ريب فيه إن هناك شى شيئين محتانمين بدو ران حول هذه العصبية › 
ويلتيسان ي بعض الأحوال فتجب التفرقة بينهما : وهما المماحرة أللاسية 
والعداوة النسية . 

ققد تكون مفاخحرة جشمية ولا عداوة . 

عداو ى ا 

لأن المغاخحرة طبيعة ابلحماعات حيث كانت من قديم أزمام) » وقد توجد 
الفاخحزة ني .الأمة الوالحدة بين أهل الحضر وأهل القرى » أو بين أبناء الشمال 
وأبناء.الحنوب ٠٠‏ وقد تتفاحر. البطون من القبياة الواحدة ولا تتعادى » وقد 
تتعادی ولا ماخر :» وقد تتفاخر وتتعادی ي آن. ٤‏ اا a‏ 
وقبيلة وأحدة. 

وعندنا ف مصر منماخحرات کشرة بين أبناء القاهرة .وأبناء'الاشكندرية ¢ 
وبين أبئاء الصعيد وأبناء الريف » ؤمفاخرات أخرى حول اللهجات والأذواق 
والأطعمة لا تتجاوز:الفكاهة الى احد في عامة أوقانما . 

ومشها منكرر يشاهد بين أبئاء الأقال م الانجایري ية أو الفرنسية أو الابطالية 


المبريات الاسلامية ¬ 4 د٤٠‏ 
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أو الألانية > وحيثما عددث ال حماعات ي صقع واحد ولو من أرومة واحدة. 
وقد تتجاور العناصر آلوف السنين ولا تتجاوز المنافسة بینها حدود 
المغاحرة اللسانية والمنافرة الكلامية » ولكنها تتجاوز المفاخحرة العنصرية إلى 
العداء العنصر ي كلما اندفعت إلى التنازع بينها على مغنم واحد لا يتأت لإحداها 
بغير القضاء على الأحرى أو إذلاهما » ويستحكم العداء بينها على الزمن إذا 
تداولت بينها ألذحول والغارات فلا مها امغم كا يهمها الثأر والانتقام . 
والعرب قد عاشت في جزير ا بمأمن من سطوة جيرانما إلا من أطراف . 
الجزيرة » حيث لا يبلغ التراع بينهم وبين أولئك الحيران ميلغ الإبادة 
والاستتصال ا ا اا ا 
وعاشوا نمة. وهم ايحسون مکان جیزانہم ویحس جیرانہنم مکالہم 
فوٴجدت پينهم أسباب المغاخرة ولم توجد بينهم أسباب العداء اللدود . 
وأملى التاريخ على العرب وجه الفاخرة إملاء لا احتيار هم فيه : ٠‏ 
فقد كان جيرانهم الفرس والروم والأحباش أصحاب ثروة ودولة 
ومعاش ومتاع »› وکانوا يعیرو جير امم العرب شظف. العيش وسوء الطعام 
والكساء »> وكان العرب لا يجهلون حظ هاتيك الدول من الحاه والترف 
وغزارة الأمواه والأزواد ٠١‏ فإذا فاحروهم تز كوا المفاخرة بطعام أمتع من 
طعامهم و كساء أنفس من کسام وحطام. أؤفر من حطامهم › ورجعوا إلى 
فخرهم الذي إملكونه ولا يمابون المقالة فيه » :وهو فخر الفصاحة وعراقة 
الأحساب والأعراض . E‏ 
فھؤلاء کلهم عند العز أعاجم ! 2 
وهؤلاءُ گلهم عند العرب أخلاط لا حساب عندها الحسب العريق . 
وقد رضوا عن أنفنهم بهذا الفخر واستطاعوا المقالة فيه » ولم يشب 
بيئهم وبين مفاخرييم من:العناصر الأخرى قتال طویل يبیدون فيه أو یبادون . 
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0 با لمغاخحرة دون اللدد ف الحصومة الدموية ٴ ونقلت عتهم وغن 
بهم أحاديث مسنتطرفات :في هذا الصدد هي قر ب إلى مساجلات 
ا قف الدعابة منها إلى المنازعات الي تسفلك فيها الدماء . 


إن فخر الروم والفرس بياض الالوان قال العرب E‏ 
وإن قخر الروم والفرس باللحوان ا فخر عليهم العرب بابمحود وبذل 
اأوجود. ۰ 


ا ا ف هذا الل فأثبتوا بق نیم اسساب راتت 
وأصحاب آعراق . 
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ني القارة الامريكية › أو كا عرفه الاوربيون والأصلاء ني القارة الأسترالية 
او کا عرفه السلافيون والتيوتون في أوربا ا 
والكنعانيون أو عرفه المغاربة والأسبان في زمن من الأزمان . 
وإذا سمعت الزراية بالعيد على لسان.العربي قآحر شيء يتبادر إلى الذهن 
آم يقصندون .عداء الألوان والأجناس . » أو بخصون 9 ا بذلك 
الازدراء أو ذلك العداء . 

و ا 
a E i E E‏ 
القاحمة . 

فإذا قالوا ا الرنجي را مخصون سواد .اللون 
بالمهانة ' ¢ .ولكنهم يقصدون كل أسير م يفك ساره وکل جلیب یباع 
ويشرى ني الأسواق » ومنهم صفر الؤجوه وبيض الوجوه . 

ويقضذون عل الأحص كل .إنسان جهول النسب لا ينتمي إلى أصل من 
أصوفم المشهورة .. إذ لم يكن ني وسعهم أن بجهلوا مفخرة النسب وقد 
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فرضتها عليهم معيشة البادية ومفاخر ة الحاضرة مثات السنين . 

فلا يزدرى العبد عندهم لأنه حالك اللون ولا لأنه من جنس يعادو نة 
ویعادم > ولكله يزدرى لعلة اجتماعية لا لعلة عمصرية › وقد تزول هذه 
لعل من حيث لا تول علل العناصر وعداوات الأجناس . 

رر و ا و 
السود من القارة الأفريقية إلى فرضات البحار المتقاربة للعاصمة العربية » 
وأكبر ها البصرة في ذلك الحين . فشجر بين الزنج والعرب يومئذ عداء يشبه 
غداء الأجناس ني اعصوره الحديلة والقدية + ونشبت فتنة الزنج بالبصرة على 
مثال الفتن ابحنسية الي نشهدها اليوم أو توصف لنا في التواريخ › ولکنها 
كانت غاشية عابرة » فذهب أثرها بعد ذهاما بسنؤات . . 

أما ني غير تلك الآونة فقد كان الزنج قلة في بوادي ابمحز يرة وحواضرها »> 
وكان اارجل العربي يولد ابلحارية السوداء ويتبى ولیدها اذا ب وصلحت 
حاله وظهرت مله الفروسية والفصاحة : وريا کان له غبد محمد خصاله 
فیعتقه ویستلحقه ویزوجه بنته أو ذات. حرم منه » ولا عنعه آن يصنع . للف 
عیداء الور نس أو بغضاء اللون > بل إمنعه عرف اجتماعي. ا 
کل عراف يدور خول الزواچ › ولو بين الأقزباء . 

رعلا ان ترس کیرآ ن تبه کل د امود بدکر ي ایم ا المرب 
إلى:الزنج أو أبناء حام كا يعرفؤن في علم الأجناس .. 

فلعله أن يكون سامياً عبر إلى أفريقية كا عبر 4 a‏ 
يكون .خلاسياً من الساميين. والعاميين . ويغلب .على الظن أن بلالا - صاحب 
السیرۃ ني هذا الکتاب ‏ کان حامیاً جبشیاً ولم یکن زنجياً حالصا من السود » 
لان العرب مسنون وصف الملامح: الي یز الأجناس والسلالات. » وم 


يذ كروا من أوصاف بلال الي اور الضوفي e‏ ( ا ميزان 
معاً سلالة حام . 
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وقد كان بلال من أضناث العبيد حالا قبل الإسلام » وكانت حال العبيد 
هي ااسوأی بين طبقات المجتمع العربي في امحاهاية » ظلماً الضعيف لا ءداوة 
الجنس أو كراهة السواد . فقد كان شأن العبيد كشأن كل صعلوك وضيع 
اللسب قليل العضد غير محسوب له حساب ي شريعة الثأر والدية : وكان 
العبيد أسوأ حالا من وضعاء النسب لانم لا ينسبون إلى أحد معروف » ولا 
ر دع الظالم عن ظلمهم شرع ولا عرف ولا عقيدة › فکانوا فب حايا الظام 
والتفرقة في المنازل والأقدار» وكان خلاصهم كله في عقيدة تنكر الظلم لأنه 
قسوة كما تنكره لأنه ينقض شريعة المساواة , 

وقد تکفل الإسلام بهذا الحلاص من جانبيه » لأنه ينكر ظلم القسوةء 
وينكر ظلم الإجحاف والمحاباة . ۰ 

فحق له آن يلي دعوته › وأن يدعو اليه . 
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لقف لاشلا 


- كان الابأن بالروح أول خطوة صحيحة في طريق .الانسانية أو طربق 
المحكومة الديعقراطية كا نسميها اليوم ٠.‏ 
لأن الايمان بالروح يعلم الانسان التبعة « وإن كل نفس با كسيت رهينة » 
وهذا هو أساس التكاليف والحقوق . 


٠‏ ولأنه يوحي إلى العقل عقيدة المساواة بين جميع الناس أمام الله وأمام 
شريعة الله . 
ولو جاء الابعان بالروح سابقاً للرق لامتنع الاعتراف به في الأديان الي 
تأمر بهذه العقيدة» لأن بيع الانسان بيع السلع الصماء لا يوافق الإعان بروح 
يتساوى فيها السادة والعبيد » فضلا“ عن الابان بتفضيل روح العبد الصالح 
على روح السيد الذي يعوزه الصلاح ٤  .‏ 
ولكن الأديان « الروحية » جاءت بعد ظهور الرق ي المجتمع الانساني 
بالآف السنين » وكان الرق ني تلك الأحقاب الطوال قد امترج بنظام الأروة 
ونظام المعاملات فأصبح أقتلاعه دفعة وأاحدة من أعسر الأمور ¢ وم ٽکن 
أذواق الناس وأخلاقهم في العصور القديمة قد بلغت من اللطف والتهذيب 
مبلغ الأرفع عن تسخير الآدميين كا يسخْرً الحيوان أو كنا تسخر الآلة الصماء . 
فدارت الأديان « الروحية » حول المشكلة ولم تقابلها وجهاً لوجه في معظم 
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الأحوال › ولم تكن للعبيد أنفة تعزف بهم عن هذه المنزلة الي فرضتها عليهم 
ضرورات الزمان » ومن ا على التمرد 
والعصيان وتبدیل المصالح والآداب . 


وسم هذا لم يكن المضلحين الدينيين بد "من اوفي بين عقيدة ردج ۾ 
واباحة بيع الانسان وشرائه کا تباع الآلات . 


فکان من توفیقاتہم في هلدا الباب أن العبد عبد بجسده حر بروحه آمام 
الله > وأنه في هذه الدنيا عبد وني الآأحرة سيد يرتفع إلى مراب القديسين  .‏ 


وكتب الفديس بولس إلى أل ( فس ) رسالة أوصی فيها العييد ` 
بالإخلاص في الولاء لساداتہم كا بخلصون في الولاء للسيد المسيح > و كان 
الحواري بطرس يأمر بهذا الأمر ويلزمهم الحشية من سادتيم كانم 
أدب من داب الدين الصحيح » وجاءت الكنيسة فأقرت نظام الرق واعتمده 
أحبار رومة ني المناشير والعظات » وأيده. توماس الأكويى كبير فلاسفة 
النساك والقسيسين وتلميذ أرسطو الذي اشتهر بالعلم والتقوى ني القرن الثالث 
عشر للمسيح . فاستند إلى أقوال رسل المسيحية كا استند إلى أقوال أرسطو 
ني كتابه عن السياسة › لأن أرسطو اعتبر الأرقاء في حكم الآلات الي تراد 
احمل من الأعمال ولم ير أي نظام الرق شيا بعاب » فما دام ئي الناس من 
يعجز عن كفالة نفسه فعليه أن يعيش ي كفالة سواه » وبغه تلميذه الناساك 
لأن الزهد ني البياة يجعل القناعة بأبخس المنازل أمراً سائغا لا غضاضة فيه > . 
بل لعله من الأثور المحمود عند من برفضون الحياة .. وقد واجه الرقً بهذا 
المزاج فحسبه من الحرمان الذي لا يناقض اللاطة المى ي آداب الديانة وفضائل 
السلوك » وسهل عليه آن جد ارق مصداقا من أصرار الضرورات وتفیید 
بعض ال ر کات ببعض, في نواميس الطبيعة وخصائص التكوين . 

ومن أعجب العجب أن البلاد الي شاع فيها حرم قتل الحيوان حى 
ما پؤذي مله ولا بفید SL‏ 
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فإن أناسا من براهمة المند كانوا يضربون الذلة على العبيد المعروفين باصم 
السودرا» للبم خللقوا منأسفل أعضاء الإله فلاتبرحهم وصمةالذل ما لبسوا 
ثوب الحياة ( فأبسر ما يعاقب به الرقيق على [غضاب سادته أن یسل لسانه : 
أو بقتل بعد التمثيل به على مشهد من الناس . 

وكانت الحضارة تاطف من هذه القسوة بعض التلطيف فتيجري العادة 
أحياناً في الأمم المتحضرة بالشفقة على العبيد واب حواري بعض 
حقوق المساواة . فكان المصريون الأقدمون جز ون معاملة الإماء ھا تعامل 
الزوجات الحرائر »> وبحكمون بالفتل على من يقتل الرقيق في غير جريرة › 
ويلزمون الرجل ني موقت الحضاب بعد الموت أن يبرىء ذمته من إيذاء العبيد 
والاساءة اليهم » وبجعلون هذا الابراء جوازاً ا ناص منه إلى حظيرة 
الأرباب . 

٠‏ ومن مصر أخذ العبرانيون حرم القسوة على العبيد والأجراء لاهم كثراً 
ما كانوا يدون في مصر عمل الأجراء إن لم يكن عمل العبيد . فجنحت بهم 
TS‏ 
الضرب والإيذاء في معاملة الأجراء. 

وقال هیر ودوت ن الفرس ني زمانه کانوا بعنعون عقاب العبد على الفوة 
الأول ¢ ولکنهم يحون للسیّد ان يتل يده او دعذبه إذا أذنب مرة بعل 
أحرى . وكانت شريعة الفرس ارفق بالعبد على اللحملة من شرام اليونان 
روان :6 لاما انت ترخص له في الراحة وتكره العدوان عليه › ورعا 
سرى اليهم أدب الشريعة' هذا من عادة التسري واقتناء الزوجات من الاماء » 
ووافق ذلاك معيشة الحضارة ي المدن الكبيرة وقلة الحاجة إلى إرهاق الأرقاء 
لصيل ضرورات المعيشة ¢ ولعلهم ة فد استفادوا ایض من سنن العبرانيين 

ني معاملة الرقيق » لطول العشرة بين اليهود وبين شعوب النهرين . 


ول قسلم أمة قط س اقرار نظام الرق وازدراء العبيد من احتلاف عناصر 
الأمم و ا 
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فما قيل عن فضل أمم الشمال الأوربية على أمم ابحنوب كافة” في هذه 
المسألة خطاً ظاهر ثي البحث عن حقائق الأسباب » کن آم لمال م تخل 
من نظام الرق سمواً في الأحلاق أو تفرداً بالصفات الانسائية الي عى 
لاشماليين ي الزمن الأخير : ولكنها خلت من نظام الرق لأن اقتناء الأرقاء 
تي تلك البلاد الباردة بكلفها أكثر ما مط عنها » فهي فضياة الضرورات 
لا فضياة الأحلاق > وهي مزية البقاع لا مزية عناصر الشمال . وما زال 
الرقيق حروماً من المساواة الانسانية إلى هذا اليوم في الأمم الاوربية والامريكية. 
و كانت القوانين إلى القرن الثامن عشر نجيز قتل العبيد أي المستعمرات إذا 
هربوا من الاسر أو أغلظوا لمواليهم في الكلام وم يكن على السيد الذي يقتل 
Ey‏ تعذيباً عقاب' منصوص عايه . 

تلك كانت حالة الرقيق جملة” ني القرون الاولى وني القرون الحديئة » 
وقبل ظهور الاديان « الروحية » وبعد ظهور تلك الاديان . 

ومن الاسباب الى تذكر لتحسين أحوال الارقاء ومع الاتجار pr‏ ف 
العصر الحديث أن اقتناء العبيد كان ييسر لبعض البلاد أن تنافس البلاد الى 
تستخلم العمال الاحراز ني الصناعة وتبذل هم أجراً لا يطمع العبيد السود 
في مثله » و كان اقتناء العبيد يضير أولتاث العمأل الاحرار في الوقت الذي 
عرفوا فيه حقوقهم ولبضوا للمطالبة بها » وساعدهم على الطالية بها أصحاب 
الاموال الذين لا يستفيدون من تسخير الأرقاء . 

ومهما يكن الرأي في حقيقة هذه الاسباب فهي مما يدحل ني التقدير عند 
بيان فضل الاسلام وسبقه للحضارة الحديثة إلى أرة 2 الآداب و کر ا ف 
مسألة الرق ومعاماة الأزقاء : 

- فلم تكن معاملة الارقاء على الوجه الذي ۴ به الاسلام مصلحة اقتصادية 
على فرض من هذه الفروض . بل ربا كان من المصاحة إبقاء الرق على 
نظامه الأو ل ليفرغ الارقاء لاعماك المعيشة والخرة ةو ویش غ الاحرار لأعمال 
الحهاد وآلرئاسة . 
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كذلك لا يقال ان الإسلام ميب النظام الام في المجتمعات القدبعة كا 
ميبشها الاديان الروحية فدارت حول المشكلة ولم تقابلها وجهاً وجه في معظّم 
الاحوال » ولم ثأحذ. بأيدي العبيد الا بما كانت تفرضه عايهم من الطاعة 
وتزجيه اليهم من العزاء الماظور في الدار الآخرة . 

فلا قال ان الإسلام قد منع رق المسام وةصر الرق على الاسرى وأوجب 
هم حسن المعاملة لأنه كان ديناً يؤمن بالروح » ولا توافق بین الآبمان بالروح 
وبين بيع الادميين كا يباع الحيوان . فان الواقع أن أدياناً ١‏ روحية » كثيرة 
قد وقفت بين الاامرين على حو من التوفيق . 

ولا يقال ان الاسلام قد جاء بآداب الرفق بالرقيق بعد ذهاب الحاجة 
إلى تسخير الارقاء وابد ل الأحوال الاقنصادية في مجتمعات المشرق والمغرب .. 
فان الواقعم آن هذه الحاجة ظلت قائمة في البلاد الشرقية والغربية إلى زمن 
يذ كره الأحياء - ولا تزال قانمة حى اليوم ثي بعض الأنحاء . 

فما هو اذن فضل خالص من علل الادة ودواعي الأروة الاجتماعية > 
واا هو نصر صریح ف عام الروح بحسب للدن الاسلامي وحده بین سائر 
الأديان . ۰ 
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كان في وسع الدولة الاسلامية آن تمر بنظام الرق ني العالم العربي وي 
العام بأسرہ ثم تتر که حیث کان فلا بحسب عایها ذلك - ني حینها - إغضاء 
معيباً تسأل عنه » لأن مسألة الرق لم تبلغ يومئذ ان تكون من المسائل الناطقة 
الي يؤوّل السكوت عنها بالاغضاء أو المداراة . 

ومن المحقق أن الدعوة الاسلامية م تكن تخسر شيئاً لو أنها أهملت مسسألة 
الرق في أول ظهورها ! لأن المسلمين على نقيض ذلك كانوا يتجشمون 
خسارة لا يطيقو ما في إعتاق العبيد والإماء » كلما ساءت حاهم عند ساد م 
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بدخومم في دين الاسلام . وكان أبو قحافة مل الرأي الحصيف وهو يأخحذ 
على ابنه الصدايتى بذل الكثر : ني سیل رهط من الضعاف الهازیل باون کاهله 
ولا يغنون عنه أقل غناء . 


فلم يكن نة من باعث إلى انظر ي إنصاف لأرتاء وهام نظام الرق 
القديم غير باعث الفضيلة المخالية الي تعنى بطلب الكمال ولا تحفل بالمصلحة 
المادية أقل احتفال . 


وقد تبدل نظام الرق على يد الاسلام في أوسع نطاق لتبديلٍ أو على 
أعمق أساس يبنى عليه كل تبديل ني أمثال هذه الانظمة الأجتماعية › لأنه 
عمد إلى أساس التفرقة بين الأجناس والأًقوام فمحاه أو عفى عليه . وعم 
الناس أن المؤمنين إخوة وأنه لا فضل لمسلم على مسلم بغير التقوى » وألقى 
اليهم ني أحاديث الني القدسية أن « ابحئة لمن أطاعي ولو کان عدا حش 
والنار لن عصاني ولو کان شريفاً قرشياً ۾ أو کنا قال . 

ؤحصر الرق ى هذا ٤‏ سبب واحد من اسباب الاسرقاق » وهو 
الأسر ي ميادين اروب › فلا ملاك الرجل او المرأة بالنخاسة والاخحتطاف› 
ولا يعد من العبيد إلا من وقع E‏ أن يفدي نةسه أو 
یفدیه من فده . 

وقد مضت مئات السنين بعد ظهور الدعوة الاسلامية فبطل نظام الاسر قاق 
أو بطلت الحاجة اليه » ولا يزال الأسر مشروعاً والفداء أواجباً ولو بتبادل 
الأسرى أو بشرط من الشروط الي تقوم مقام الفداء » ولا يقع ني العقل 
نظام غير هذا النظام ما بقیت الحرو ب وبقي الأسر والاستسار مقبو لین في 
شرعة المتحار بين . 

ولم تنته عناية الاسلام کی ا ر ی ا السب 
الوحيد من اسباب الاسترقاق » بل مر المسلمين بقبول الفداء أو الإعتاق 


مرا رو لے 


پغیر فداء : فما متا بد وما فذاء حى ص ارب ب أورارَهًَا » . 


~4 


وانجب على المسلم ان يقبل من الأسر تنجيم فديته حتى يستوفيها على سئة 
الرفق والشهاحة و وال و الكتاب جا 2 فکاتبو م 
ن تیلم بهم حبرا اوم من مال ال الي اکم .. 
۰ وقد جمل الإعتاق“ حسسنة نكر عن كثير من السيتات » وفرضدها على 
الذين بالفون بعض أحكام الدين كا فرض الصدقات واطعام المساكين » 
وجعل وصية الرفق بهم مقرونة بوصية الرفق پالاباءر والأقربين 0 
پالوالدن خسان و رالرى وَالبامى والمسا کين و والخار زي المرب واتار 
انلف والشاجبو بابشب وا ن اتیل وما کت بان( الا یب کن 
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کان ال فخْورآً» . 
وکانت وصية اني المسلمين فيل وفاته د الصلاة وما ملكت ايااكم » 
وتكررت منه عليه السلام أحاديثه في هذا المعى حى قال اي بعض تلك 
الاحاديث « لقد اوصالي حبيي جورب بالرقق بالرقی حن ظفنت ان اناسل 
لا تستعبد ولا تستخلم » . 
وتجاوز الاشفاق على الارقاء من سوء المعاملة إلى الاشفاق عليهم من 
الكلمة الحارحة. فكان عليه السلام پقول ٠:‏ لا يقل اح د کم : عبدي» ا 
ولبقل فتاي وفتاني وغلامي ٩‏ . 
أما ضراب الرقیق ٠‏ بغر تأدیب متمل فهو ذئب کفارته العتق ۰ أو کا 
قال عليه السلام : ١‏ من لطم ملو که فکفارته عتقه » . فاذا قتله فهو يقتل 
په ي قول اشهر الفقهاء . 
وقد فضل الإسلام الزواج بالأمة المؤمنة على الزواج بالحرّة المشرٍكة > 
وأوجب عتتى الأمة مى ولدت لارجل واعترف بأبنا مما . 
وقد أعتق التي عليه السلا ماو كه زيداً وزؤجه بعقيلة حرة من قات 
پینه ٠‏ وتبناه وأقام ابثه أسامة مء ن بعده والياً على ج جيش الشام وهو دون العشرين ؛ 
وني الحيش نخبة من أجلاء الصحابة منهم عمر بن اللاطاب : 
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وكانت معاملة الني للأرقاء في ملك يده وئي ملك غیره ٹفوق سماح 
هذه الوصايا على فرط ما فيها من السماحة بالقیاس إلى آداب ذلك العصر »› 
دال تاب جم العصور » فکاج زاکليم ولي دعوم إلى الطعام. ويقول 

للمسلمين : ١‏ هم إخوانكم وحوّلكم جعلهم الله تحت أيديكم » فمن کان 

آخوه تحت يده فلیطعمه ما بأکل » وبابسه ما یلبس + ولا تکلفوهم ما يغلبهم » 
فإن كلفتموهم فأعينوهم » . 

وأکرم ما قال ئی ہذا الباب = وکلہ کرم ١‏ إا آنا عبد اکل کا 
يأكل العبد وأجلس كا يجلس العبد ٠‏ .. 
هذه الوصايا والمعاملات كانت كلها فيض الأداب العاوية الرفيعة ولم 
یکن شيء منها قط من إملاء الضرورات الاجتماعية أو المصالح الاقتصادية › 
بل هي ولا شك تقررت على الرغم من ضرورات الاجتماع ومصالح الاقتصاد 
الي کانت غالبة في تاك الآونة على ابلريرة العربية وعلى غيرها من أرجاء 
العال المعمور . 

وهي 4 تثقرر - بالبداهة ‏ دفعة واحدة ف مستهل الدعوة الاسلامية 
ولا تقررت كلها أو بعضها قبل إسلام بلال وزملائه من الموالي والإماء . 
فقد تتابعت الأحكام الاسلامية في معاملة الرقيق على أثر قيام الحرب بين 
الملمين والمشر کين ¢ وبعد ظهور - حالة والمستأسرين في ورن 

فمن السلا أن قال إن ا ار قیق ااي جلبت إل الاسلام من 
دل فيه مين لموالي والإماء أر إنبم سيقوا إلى الاخول فيه طب لراحة ابد 
وهرباً من مظالم السادة ومتاعب التسخير . 
ان يكن هناك أثر للمعاملة الحسنة في اقبال بلال وزملاله على الاسام 
فهو على التحقيق ا امثال لايع الذي لوه في معاملة لة لني عليه السلام 
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لصحبه وموالیه ولکل ضعیف منم ر الیه. ولم یکن سرا جهولا بینهم انالني 
عليه السلام أحسن إلى مولاه زيد بن حارثة فأنساه أباه وذؤيه » 
هؤلاءيفتدونه ويعرضون عليه الحرية والعودة إلى احضان أهاه فآثر صحبة النبي 
E e ES‏ ق 
منذ سين . 

هنا اال قد کان لمرلا ریب آثره الال تيب الاملام و ول ي الاسام 
إلى الأرقاء وغير الأرقاء . 

ولكن” طلب الإسلام عند اولئك الأرقاء م يكن طلباً لراحة الحسد ولا 
مفاضلة بين سيد وسيد أو معيشة ومعيشة . 
| تا لا عرف تي تواريخ المقالد الدينة أن أحبآ يقبل على الدين مساوية 
على الراحة ورفاهة العيش » ولم يكن طلاب الراحة ورفاهة العيش قط أعوان 
SL‏ 
وتفرض على الاتباع لوان الفداء ٠.‏ 
وني حال بلال وزملاله خاصة ام يكن الاسام راحة هبم ولا اتتالا“ م 
جانب الحطر لى جاتب السلامة والامان ( بل کان على نقیض ذلاث انتقال“ 
من جانب السلامة والامان إلى جانب اللحطر' الذي لا يدفعه عنهم داقع . لن 
العربي بحمیه من الضیم آله وعشیرته ولا بیلغ الأمر ميلغ الطر عل انه 
وماله إلا في قتال صربح بعد يأس من الوفاق »› ولا حاجة إلى قتال صريح 
أو غير صريح لإهدار دم العبد المملوك المرهون بمشيئة مولاه وأهون من 
ذاك عند مولاه تعذببه وإعناته وحرمانه الراحة وضرورات الحياة . 
٤‏ كذلك م يكن طلب الاسلام عند هؤلاء الأرقاء طلبً لنقلة من رف ثقيل 
إلى رق خفيف »› أو من سيد قاس ر إلى سيد رحيم لن الاسلام في مبداً آمره 
لم يكن ليخرجهم من ربقة الأسر عند سادنبم الأقوياء » ول يكن العتق جزءا 
موعودا لن" يغضب سيده المشرك ويرضي النيٴ عليه السلام بالدحول في دینه . 
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فما جاء العتق مصادفة واتفاقاً بعد تشديد العذاب علىأو لاك الضعفاء المسا كين › 
e E‏ 
تباشیر ه للعیان : 

فمن اللحطاً كا أسلفنا أن يعلل ايعان العبيد والإماء بأحكام الاسلام ني 
معاملة الأرقاء » أو بالطمع في الراحة والمساومة على حسن ا فما 
عرفت تللك الأحكام بعد ابتداء الدعوة الاسلامية بزمن طويلء وانما كان 
العناء واللبطر ازل ما ضا انی ا هن دن ره کات ا اه 
آلحر ما يرجوه من أمل بعد » ان سلمت له الحياة . 

وما زالت العقائد کرم على ضمير الانسان من هذه المساومات الي 
تلازم الأسواق وتعرض في صفقات البيغ والشراء > وما زال قلق النفس 
e‏ وطمأنينة e‏ »> ومون ي سپیلها بعد ذللف 

a A SASS 
انه ليساوم في سوق التجارة على الغنيمة الي تخصه دون غيزه › ولكنه‎ ٠ 
اذا آمن بعقيدة من العقائد الي تتناول الحياة والموت فلا بد من غاية تعمه‎ 
TT RS Sg 
ٍ e ومساومات الاأحاد.‎ 

وبلال حين آضن بالاسلام قد آمن حا بالدىن الذي ينضف العبيد » 
ولكنه قد آمن .به على السنة الي. ترضي الكرامة الانسانية لا عن سنة المساومة 
r‏ 3 ا هو قد آمن. کا آمن به السادة ة الاحرار الت ت عل 

ر ار فل و ا e‏ 
وانه .ايثار اللخير الكبير على الخير الصغير »› وانه استقامة طبع مېتدي إلى 
الصراط المستقيم ؛ وانه شوق إلى التق الذي يريح النفوس e‏ وین 
الرفاهة الي تريح الاجساد . 
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وما لا شلك فيه أن. إرضاء الكرامة بالمساواة بين نجميع المسلمين كان 
أحب إلى أولئلك العبيد والاماء من كل راحة يرجونما بعد الدحول في الدين 
الحديد أي ما كانت الثقة بتحقيق ذلك الرجاء - في أجل قريب أو بعيد . 

- وقد غبرت القرون على وضايا الإسلام بالرقيق » وعمل بها من المسلمين 
بجميع الاوامر أو النواهي الي تشرعها العقائد والاديان . ا 

ولکنها سواء روعیت أو خولفت » قد کانت کسباً عملا له آثر م 
النفع الواقع في تاریخ بني الانسان » وقد بقي ها هذا الاثر إلى أن بطل الاسر 
وبطل الری بشی ذرائعه وواه وارتفعت للحرية الفردية وال رية القومية 
صيحة ل ترتفع ها قط في زمن من الازمان . 
يعد وصايا الاسلام بالف ومائي عام ¢ وي 2 الذي راخت فيه 

اوربا تنكر الرق وراح فيه اليونان يطلبون الاستقلال » ثزل بمصر فوج 
من الاسرى اليونان يزيدون على حمسة آلاف وخمسمائة ووزعهم الولاة 
على بيوت ألسراة وذوي الراء في القاهرة والاسكندرية » ثم عقد الصلح 
وقضت 'شروطه بره الاسرى إلى بلادهم واعتاق من بيخ منهم بال الحكومة 
اللصرية لا بعال الأسير أو بال ذويه» فآثروا جميعاً البقاء في البيوت الي نز لوا 
ا نزول العبيد » وم يقبل منهم العتق غير أربعمائة أو دون ذاك ۾¿ کا جاء 
ف بيان المندوب الالمجليزي الذي نيط به تنفيذ تلاك الشروط . 

ومهما يقل القائلون ني تعليل ذلك الإيثار » فالأمر الذي لا ينكر ني 
هذا امقام ولا سى هو : أن أولئلك ابحند الأوربيين الذين أسروا وهم بعلنون 
قضصية الاستقلال ¢ ما کانوا لیحمدوا البقاء عند سادہم المسلمين کانت 
وصايا الاسلام بالاأرقاء قد ذهبت ذهاب الكلا م ئي الهو 

ډفالعقائد الکبری قد تتکلم بلسان انضال المحالمة في نهاما الأول 
وقد .رذشدها الممنون ما حباً للمثال الأعلى وطموحا إلى الكمال 8 
لا تلبٹ بعد ذلك ان توزن بالمیزان وتشخص لعیان . : 
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اتفقت الأقوال على أن بلالا“ كان من الحبشة المولدين » وجاء ني وصفه 
أنه رضي الله عنه كان ١‏ آدم شديد الأدمة نحيفاً طوالا - أي فيه انحناء - 
كثير الشعر خحفيف العأارضين » . 

وهي أوصاف تعهد ني سلالة المولدين من السود والساميين » وقد كانوا 
كثيرين بين الحبشة واليمن من قديم الزمن › فليست أوصافه الحفتق عليها 
أو صاف الزنج ولا أوصاف أبناء سام > وسواده وکارة شعر رأسه مع 
خحلوصه من فطس الانف وتقبض الشعر تدل على أنه مولد من السلالتين . 
وقد زعم بعضهم أنه كان ينطاق المين في عل السود ٠‏ ففى اقات هلا 
الزعم وأكد نفيهم أنه كان يقم الاذان وفيه السين والصاد . 1 

وحختلف في مولده يقال إنه ولد في مكة ويقال إنه ولد في السراة > 
وربا رجح القول الاحير لان السراة أقرب إلى اليمن والحبشة » ولأن بلالا 
رضي الله عنه رجع اليها حين فكر في الزواج . 

وأرجح الاقوال في سنة مولده أنه ولد قبل المجرة بنحو ثلاث واربعين 
سئة » ثم تختلف الاقوال حى يبلغ التفاوت بينها زهاء عشر سنين . 

وأبوه وأمه معروفان : أبوه يدعي رباحاً وأمه تدعى حمامة > وكان 
ينيز بابن السوداء إذا غضب منه غاضب ٠‏ ولعل أمه كانت من إماء السراة 


س ا -- 
Aa‏ المبقريات الاسلامية - ۽ - ۲١‏ 


أو إماء مكة › ذا صح أنه لم يولد بالىراة : 


ويحسب بعض الإفرنج الذين كتبوا عنه أنه تلقى من أمه كلمات الآوحيد 
كما كان يفهمه المتدينون والخدينات بالمسيحية من أبناء الحبشة » وأنه من 
2 أسرع إلى تلبية الدعوة المحمدية حين > جهر الني و بر سالة التوحيد › 
وهو حسبان جائز ولكنه بعيد » لأن الاحباش في ذلاف الزمن إنما كانوا 
يفهمون المسيحية على حو أقرب إلى الونية > ولا يرحبون برسالة التوحيد 
المحمدية ذللك الر حيب . 

ويذكر لبلال أخ يدعىخالدآً ويكى بأبي روحة » والأغلب ني الروايات 
المختلفة أنهكان أخحاه في الإسلام على سنة المؤاحاة بين الصحابة الي ستها الني 
عليه السلام . وقيل إن له أحتاً مى غفرة هي مو لاة عمر بن عبدالته مولی 
غفرة المحدث المضري » ولا حبر عنها غير ذلك فيما روي من أحباره . 

و كانت نشأة بلال بمكة ني بي جمح من بطون قريش المشهورة . 
وني بي جمح هؤلاء نشأ أبو محذورة أحد الثلالة المختارين من مذي 
الي لثم > وهم بلال وأبو محذورة وعمرو بن آم كلثوم .. ولا کک 
أمن محض المصادفة أن كانت نشأة اثنين من الثلاثة في بي جمح ام کا 
لاء القوم بعضس عناية بالصوت والغناء . وإتعا المعروف عن القوم آم 
كانوا أصحاب الأزلام .والأيسار ني الحاهلية وأنهم كانوا من حزب عبد 
الدار حين شجر الحلف يته وبين عبد مناف ۽ »> فکانٰ بينهم وبين بي عبد 
مناف خلاف قدم . 

واذا كان لنشأة بلال بين هؤلاء القوم أثر مقدور أي بغضه لعبادة 
: اطاهاية. واقباله عل الإسلام فذلك هو اطلاعه بين القوم عل أسرار الأزلام 
والايسار وما يلزمها أحياناً من الغش والتلبيس » وأن القوم فيهم مجافاة 
عن الرحمة والازعة الروحية باعدت بينهم وبين خلائی عبد فناف ‏ جد 
الني عليه السلام - من القطيعة الاولى .بين الاحزاب القرشية : وخليق' 
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بأمثال هؤلاء 1 يألفهم الضعمفاء 2 


ولم بعلم على التحقیتق من کانوا سادة بلال وأپبه من بي جمح هؤلاء . 
فقيل انه كان عند عفيلة من عقائلهم ‏ وقيل انه كان عند أيتام لأي جهل › 
وقيل انه كان عند أمية بن خلف وبعض ولده . واتفقت الأقوال على أن 
الصبد يق رضي الله عنه هو الذي استنقذه من أيديہم بعد ما عاينه من تعذيبهم 
اياه لدخوله في الإسلام . فاشاراه حمس أواق من الذهب وقيل بسع 
أواق وقيل بتسع أواق . وزعموا أن سيده أراد أن ينغخص الصفقة على الصديق 

بعد شرائه فقال له : لو أببت إلا أوقية لبعناك ! فقال له الصديقى : لو 
يم إلا ماثة لاشتريته . !! وبزعم بعض الرواة أن الصديق استبدله بغلام له 
جلد من عبيده » وهي رواية يشاك فيها كيرا . لأن الصديق لم يكن ليسلم 
المشر كين رجلا ˆ من آتباعه ليستنقذ به رجلا“ غیره » وأدنى من ذلك وأشبه 
إخلائق الصديتى رضي الله عنه أنه اشتراه بأمر الني عليه السلام »› وأنه عليه 
السلام عرض عليه الشر كة فيه ليخفف عنه عبء نفقته ونفقة المستضعفين 
من أمثاله » فقال له : لقد أعتقته يا رسول الله . وعمل بعد ذال خازناً له م 
خاز نا لني ومؤذناً للمسلمين بعد إقامة الأذان . 

واستراح بلال بعد عتقه من إيذاء السادة للمبيد ولكنه م يسرح ولا 
استراح غيرد من إيذاء الأحرار الأحرار ولا سيما المستضعفين الذين لا 
تحميهم العصبية ولا اللعوف من الثأر . فقد كان المشر كون يتعقبون المسلمين 
بكل ما استطاعوا من عنت ومساءة » واشتدوا في ذلاف حى هموا بقتل 
اني عليه السلام وجمعوا كلمة القبائل على هذه النية ليفرقوا دمه الز كي 
بینها فلا تقوی هاشم وحدها عل عار بتها أو تصمد اعداو ہا . فأشفق الى 
الكريم على صحبه وأذن لمم ني المجرة قبله » و كان بلال من هاجر إلى 
I‏ 
الصديق إلى المدينة كانت أرض الله من ١‏ لحم » ولکنها أرحم rr‏ 
من جيرة المشر کين في مكة . ونزل الصديق وعامر بن فهبرة وبلال في 
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بيث واحد فأصيبوا جميعاً بالحمى - ولعلها املاريا كا رجحنا ثي غير هلا 
الكتاب ‏ فكان بلال اذا تر کته الحمی اضطجع بفناءالبیت تم رفع عقیر ته 
بترم بصوته ابمنهوري قائلا : 
آلا ليت شعري هل أبيتن ليالة 
بغخ وحولي إذخر وجليسل 
٠‏ وهل أردن' يوماً مياه نة 
وهل يدون لي شامة وطفيل 
وهي مواضع ومنابت بمكة وجوارها تشوقها بلال في العلة لما ابتعد عنها » 
وليس أعجب في الوفاء لموطن الصبا من هذا الوفاء » لأن بلالا" قد لقي عند 
تلك المواطن والناسب قسوة في جاهاليته وتعذيبا في اسلامه وخحطراً على 
حياتة » ولكنه عاش فيها مع الصبا الأول وعاش فيها مع الإبمان الأول » 
فهي حبيبة اليه أثيرة لديه » وإن لقي الخفاوة والسلامة في المجرة منها إلى 
را 
وقد لزم .بلال الني والصد يق بالمدينة ومكة وسائر المغازي والأسفار 
بعد ذلك . وكان لمسجد المدينة الذي اشترك النبي عليه السلام في بنائه حي 
الأذان الأول فكان لبلال حظ الست اا الأذان . ولم بزل له حط التقدم 
على سائ المؤذنين في حضرة الي حى قبض عليه السلام » ومياز 
بالتقدم عليهم لتقدمه في الاسلام ولجهارة صوته وحسن أدائه » وإن کان 
تقدمه في الاسلام هو أرجح المريتين الي استحق بها التفضيل والتكريم . 
کان إذا فرغ من الأذان وأراد أن يعام النبي عليه السلام آنه قد آذن 
وقف على الباب وقال : حي على الصلاة 1 حي على الفلاح ! الصلاة يا رسول 
الله . فاذا حرج رسول الله فرآه بلال ابتدأ في الاقامة . 
وقيل في خصائص أذانه إنه كان يؤذن حين يدحض الشمس ويؤخر 
الاقامة ايلا . أو رعا أخر ها قليلا“ > ولكن لا برج في الأذان عن الوقت . 
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ور يما ترم ببعض الشعر وهو صاعد للأذان رثاء لاله وطاباً للتوبة والرحمة 
من الله . ومن ذاك أنه سمع وهو يقول : 

ما لبلال ثکلته مه وابتل من نضح دم جنه 

و كان من عمل بلال في صحبة الني عليه السلام قبل بناء المصلى أنه 
كان حمل العنزة بين يديه ویر كزها حيث 2 الصلاة » وكانت هذه 
العنرَّة إحدى عنزات ثلاث أهداها نجاشي إلى الني عليه السلام » فأمسلك 
واحدة لنفسه وأعطى كاو md RT‏ 
واحتص بلالا حمل العنزة بين يديه أيام حیاته » فکان حملها ي العيدين 
وي أبام الاستسقاء Sa‏ الصلاة ٠‏ وقيل انه كان مشي بها 
بين يدي الصد يق ي خلافته م جعل سعد القرظ شي بها بين يدي عمر 
وعثمان بوصاة من بلال » وهي العثزة الي احتفظ با الولاة بعشى بها بين 
أبديمم بعد عهد اللحلغاء . 

وقد آخحى الني في المدينة بين المهاجرين والأنصار : فآحى بين بلال 
وحالد أبي روجحة الشعمي » وقيل بل بينه وبين أبي عبيدة بن الحارث بن 
عبد المطلب» أو وبين أي عبيدة امحراح » وهو على ما يظهر لبس ي الاسماء » 
والأول هو الارجح لبقاء الصلة بين بلال وأبي روبحة إلى أن فرقت بينهما 
الوفاة . 

ویېدو من أحاديث الني عليه السلام لبلال أنه کان بصطفیه لانه أل 
لاصطغاء الربية والتعهد باانصيحة والتعليم › > فکان قول له : یا پلال ! 
أفضل عمل المؤمن الحهاد في سبيل الله » و كان يقول له : عش فقيرآً يا 
بلال ومت مع الفقراء . ورعا عهد إليه في تفريتق ما يفضل من الال عنده 
وقال له : آنظر حى تریحي منه . فیری بلال القدوة في سیده ونبیه فاذا 
هو من خيرة المقتدين » ويظل على هذه القدوة حى فارق الحياة . 

وقد أري النبي عليه السلام أنه سمع دف نعلي بلال بين يديه في ابحنة › 
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فسأله بعد الصلاة : يا لال ! حدثي ‏ بأرجی عمل عملته عندك ي الاسلام 
منفعة » فإني سمعت ليلة“ دف نعليلف بين يدي في الحنة .. فلم يذكر بلال 
زهده ولا جهاده ولا صبره على العذاب ولا أمانته وتسلیمه ؛ بل قال : « سا 
عملت عملا“ في الاسلام أرجى عندي منفعة من أني لا أتطهر طهوراً تام ئي 
ساعة من ليل أو نهار إلا صليت بذاك الطهور ما كتب الله لي أن أصلي » . 

فكان اصطفاء الني هذا الصديتى المئمن الأمين اصطفاء المربي الكبير 
الرجل تثمر فيه التربية والقدوة الحسنة كنا يثمر فيه الصنيع ابمحميل » وبحب 
للطف عضرہ کا حب للااوص طويته وفضائل نفسه . وقد کان کالارس 
والسفر ْ ولکنه عليه السلام م يکن يتخذه حارساً ميه 3 ڪي ا حراس 
الأمراء والسلاطين وإغا کان يستصحبه تي إقامته وسفره استصحاب اراس 
لأنه کان يستريح إلى رؤبته والشعور بصدق موده ووفائه . و كانت مودة 
بلال لمولاه وهادیه تبدو مته حیٹ یرید وحیث لا یرید › فاذا اشتد اهجیر 
ي رحلة من الرحلات أسرع إلى تظليله بثياب الوشي والني لا يسأله ذلك › 
وإذا نهيأوا القتال ضرب له قبة من أدم يرقب الموقعة منها وجعل يردد بينها 
وبين الميدان ليطمئن عليه وتلق الأمر منه › فام يف ر قهما موقف ضنلك ولا 
موقف حطر › ولم ينقض يوم إلا جمعهما فيه الصاوات الحمس وعالس 
العظة والحديث » ما لم يكن في غيبة قصيرة لشأن من شؤون الدين الذي م 
یکن له شأن سواه .۰ 

ولا فتحت مكة أمره النبي عليه السلام أن يقم الأذان على ظهر الكعبة 
فأقامه والمشزكون وجوم بغبطون آباءهم لألہم لم يشهدوا ذلك اليوم ولم 
يسمعوا ما سمعوه فيه » ودخل الني الكعبة فكان في صحبته ثلاثة هم : عثمان 
ابن طلحة صاحب مفاتيحها وأسامة بن زيد › ابن الي بالتبي > ولال . 

وما زال يصحب الني مجاهداً حى قبض عليه السلام » فأقام الأذان بعد 
وفاته أياما على أرجح الأقوال ثم أبى أن يؤذن وأصر علن الإباء » لأنه 
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کان إذا قال في الاذان « أشهد أن محمداً رسول الله » بکی وبکی معه سامعوه »› 
فلم يطب له المقام حیث کان يصحب الني ويراه م هو بعد لا یصحبه ولا 
يراه '» وآثر الاغتراب على فرط حبه لكة والمدينة » وآثر اهاد على فرط 
حاجته إلى الراحة في عشرة الستين . واتفقت أرجح الاقوال على أنه استعفى 
الصديتق من الأذان معه واستأذنه ني اللحر وج إلى الشام مع المجاهدين . فأذن 
له بعد إلحاح منه » واشترك في معارك لا نعاءها على التفصيل م سکن إلى 
ضيعة صغيررة بجوار دمشق يزرعها ويعيش من غلتها » ولم يسمع عنه حبر 
بعد ذلك إلا يوم أذن للا ية الفاروق بدعوة من كبار الصحابة والتابعين »› 
LS SG‏ 

وأدر كته الوفاة ني نحو السبعين - لأنه كان ترب الصديق على رجح 
الاقوال - وقيل انه مات ي طاعون عمواس » وقيل سنة عشربن للهجرة 
أو إحدى وعشرين . واستعذب الموت لاله سيجمع ٻينه وٻين الني 
وصحبه کا کان يقول في ساعات الاحتضار ۰ فکانت زوجته تعول إلى 
جانبه وتصيح صيحة الوله ! واحزناه . فيجيبها في كل مرة وافرحاه . غداً 
نلقى الأحبة محمد وصحبه . 

و كانت وفاته بدمشق فدفن عند الباب الصغير وقبره رضي الله عنه 
معروف يزار . 

ولیس أدل على قدر بلال عند الصحابة والتابعين من ذلك لوج الذي 
اخحتلجت به حنایاهم وهو يۇذنهم ي دمشق بعد انقطاعه ع ن الأذان تلك السنين 
الطوال. بکی‌عمر وبکی معه لشيو الأجلاء حى احضمات اللدى ايض و اضطربت 
الأنفاس الي لا تضطرب في مقام الروع . ولو بدا هم نهم يستمعون إلى 
صوت آدمي ينطلتق من حنجرة من اللحم والدم لما أحتلجوا تلك الحلجة ولا 
تولاهم ما تولاهميومئذ من الوجد والرهبة» ولكنهم أنصتوا اوحي الغيب حين 
أصغوا اليه » وقام ي أفدد م آنه صوت جدير بمحضر الني ا 
مم 3 E‏ من الزمان . فهم ٳذن في عايين أ قريب من 
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عليين › وهم إذن على مسمع ومشهد من ذات الله جل وعلا وذات الي عليه 
س في جواره» وهم إذن أرواح علوية يضيق اللحم والدم بفيضها المي 
فترجف من الوجد وتنكسر الأجساد بالبكاء مغلوبة في عام الأرواح وآفاق‌السماء . 


و حم الله بلالا إِنه کان داعي السماء ليرفع أبناء الأرض بدعونها . 
وقد رفعهم في ذلك اليوم إلى الأفق الأعلى › إلى الحضرة الي تر تجف فيها 
الأجساد لما غريبة ني ذلك الجحوار 
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وحق للمسلمين ي ذلك العهد أن يقرنوا ين عضر الني وصوت بلال 
حيث كان » فمن سيرة بلال الوجيزة نعلم أنه كان بأوي إلى كفالة الني 
ي حياته البيتية كا كان يأوي ليه في حياته الدينية . وأن احداً من الصحابة ل 
يکن يذ رهم بالني عليه السلام ea‏ 
E‏ . وقد شغل الني بمەیشته ي 
يته کا شغل بعتقه ورزته وتقويم دینه » قفي روایات عتانة نه زوج بو ميه 
منه عليه السلام» وي إحد ى هذه الروايات « إن بي أي البكير جاءوا إلى 
زسول الہ بے فقالوا : زوج أحتنا فلاناً ا : أبن اتم عن بلال ؟ 
م جاءوا مرة أخرى فقالوا: يا رسول الله أنكح أختنا فلاناًء فقال همم : أبن 
اتم عن بلال ؟ ثم جاءوا الثالثة فقال لحم : اين اتم عن بلال ؟ اين اتم عن 
دجل من أهل ابحنة . فأنكحوه ۲.. 
والظاهر أنه تزوج غير مرة وأنه مات بغير عقب > فقد جاء ي رواية 
قتادة أنه تزوج أعرابية من بني زهرة » وجاء في رواية أخرى ان له زوجة 
تدعی SS‏ > لأا 
کانت معه قبل هجرته إلى الشام . 


ذکره ابن اسحاق فیمن حضر بدرا فقال : وبلال مولی آني پکر . 
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مود من مولدي بني جمح اشتر اه آپو بكر من أمية بن خلف» وهو بلال بن 
رباج ¢ ل عقب له 

نعم ولکنه أعقب اير اث الذي يتصل بالأذان في كل مکان .. فلا ينساه 
من يسع الأذان وپرجع به إلى أول من ناد به قبل أجيال وأجيال . 
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إشلاميلال 


كل إبمان فهو شي ء يتجاوز الفرد الواحد ولا ينحصر في مصلحته العاجلة 
أو الاجلة . 

فليس بإيمان ذلك الذي بخص فردا واحداً ولا یتجاوزه إلى غيره في 
زمنه » وليس بإعان ذللك الذي يدور على المصاحة الفردية وإن تعدد فيه 
الأفراد » لأن الإنسان قد يضحي بالمصلحة في سبيل الإبان ولا بفعل ذلك 
وهو بحسب حساب المصالح ولا يتجاوزها . 

وقد يضحي الانسان أحياناً بالإيعان في سبيل المصاحة العاجلة أو الآجلة › 
ولکن ذلك لا ينفي أن الابمان شيء أكبر من المصلحة عاجلها وآجلها › 
وإنما يدل في هذه الحالة على أن ذلك الانسان يستبدل الذي هو أدنى بالذي 
هو خير » وأنه ضعيف اليقين ضعيف الاستعداد للإعان . 

فالإیمان لا يقو م على أساس المصلحة العاجلة أو الآجلة . 

ويكفي أن يضحي الناس بمصالحهم ني سبيل إيعامم - ولو في بض 
الأحيان - لتقرير هذه الحقيقة من وراء الحدل واللحلاف . 

لأننا نفهم أن ينسى الرجل إعانه ني سبيل مصلحته فنقول ان المصاحة 
عزيزة عليه وإن الابمان ضعيف في نفسه . 

ولکننا لا نفهم أن ینسی الرجل مصلحته ي سبیل اانه إلا على وجه 
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واحد ».وهو أن الايمان والمصاحة معدنان متلفان » وأن المصاحة عّت أو 
هانت هي شي ء غير الا معان . | 
٠‏ ولا يقال إن مصلحة الآحرة تدحل ني حساب الرجل فينسى من أجاها 

مصالحه الدنيوية . فإن تصديقه بمصلحة الآحرة هو نفسه إبعان بالغيب » وهو 
سابق لحصول المصلحة على كل حال . 

ومع هذا وجد في زمانئا هذا ناس کأتباع کارل مار کس - يژمنون 
بالمادة وينكرون كل شىء غير هذه الدنيا المحسوسة › ويقولون إن الأديان 
والمذاهب والآداب وکل ما يائ بضمير الانسان إن هي إلا صورة من حباته 
المادية الي لا بعث بعدها ولا محل لاروح فیها > ومنهم مع ذلك من يدخحل 
السجن ويتعرض انفي ويجازف بالحياة ويفقده_ا في سبيل إعانه معتقده 
وانكاره لمعتقد الحرين .. وليس بالمعقول أن يفقد الانسان الحياة لأنه يطمح 
إلى الطعام الميء والعيش الرغيد » وليس بالمعقول من باب أولى أن يفقد 
الحياة لاني بعده من ينعم بالطعام الهيء والعيش الرغيد وهو تحت الراب . 
فاذا هو أقدم على فقد الحياة فالمسألة عنده ليست مسألة حساب وموازنة أو 
مسألة مصلحة كبيرة بازاء مصلحة صغيرة ولكنه إنما يفعل ذلك لأنه بازاء 
قوة تمضي به حيث شاءت ولا مضي با حيث شاء » أو لأنه ني حالة نفسية 
غير حالة الحساب والموازنة ووضع الأرقام بازاء الارقام . ' 

وقد شوهدت في الدنيا عبادات كثيرة وعقائد لا حصى › ولكن ۾ 
تشاهد قط عقيدة تقبل التضحية بالحياة وهي خلو من إبان حى وثورة على 
باطل » ولم تشاهد قط عقيدة تقبل التضحية بالحياة وهي قانمة على منفعة 
تخضص صاحبها ولا تتجاوزه إلى الآحرين . ومى جاوزت المنفعة فرداً واحداً 
وأصبحت قابلة اللتعميم بين الأفراد الآاحرين - فهي إذن مسألة حق سابق 
أو جود المنافع وسابتق لوجود الأفراد . 

فالاعان ابداً هو شعور بالق وليس شعوراً بالمصلحة على وجه من 
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وقد تقف المصلحة في سبيل العقيدة قبل الابمان بها » لان المصلحة موجودة 
والابمان غير موجود › ولکنهما می وجدلا معا فهما شیئان ولیسا بشي ء 
واحد . ويظلان أبداً شيئين من معدنين مختلفين وإن تلاقيا في الطريق إلى مدى 

وإن إسلام بلال رضي الله عنه لمن الشواهد الكثير ة الي تقرر هذه الحقيقة 
في الأذهان . 

وقد عنينا بأن نبين مزايا الاسلام ني معاملة الارقاء . ولكننا عنينا مع 
ذالك يأن نبين حقيقة أحرى لا بد من تبيينها ني هذا المقام » وهي ان المعاملة 
نفسها ليست هي سبب دلول الارقاء في الاسلام › وإنعما هو « الحق » والشعور 
بجمال هذا الق أو وجوب تغليبه على الباطل › ولو لقي الارقاء في سبيله ما 

هو أقسى عليهم من معاملة المشر كين للعبيد والإماء . 

کان أول من أسلم مانية هم أولثك النخبة الأبرار ة خحديجة وأبو بكر 
وعلي وعمار وأمه سمية وصهيب وبلال والمقداد . 

قال رواة صدر الاسلام : أما أبو بكر فمنعه الله بقوته وكذلك من کان 
هم قوم بحمولهم . وأما سائرهم فأخذهم المشركون فالبسوهم أدراع 
وأصهروهم ني الشمس فما منهم انسان إلا وقد واناهم على ما أرادوا من 
الكفر وسب الني عليه السلام . لا بلالا“ ا 
على قومه فأعطوه الولدان فجعلوا یطوفون به ئي شعاب مکة وهو یقول : 
أحد . أحد . ولا يزيد . 

ERS e‏ : إنه كان من المستضعفين 

من المؤمنين » و كان يعذب حين أسلم ليرجع عن دينه فما أعطاهم قط كلمة 
ما بريدون » و كان الذي يعذبه أمية بن خلف .. 

وكانوا اذا اشتدوا عليه ني العذاب قال: أحد . أحد . فيقولون له: قل 
کا نقول. فېقول :ان لساني لا حسنه.وکانوا يأحذونه فیمطو نه ویلقون عليه من 
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البطحاء وانطاع الأدم ويريدوئه على أن يذ كر اللات والعزى فلا يذ كرهما 
وقول : أحد . أحد . فاتی علي ہو بكر فسأمم علام تعذبون هذا الانسان ! 
واشتراه بسبع أواق وأعنقه . . 

ونما جاء ني الطبقات«أن أبا جهل جاءهمبالعشي فجعل يشم سمية ويرفث 
م طعنها فقتلها فهي أول شهيد ي الاسلام . وهانت على يلال نفسه في الله 
حى ملوه فجعلوا ني عنقه حبلا" م مروا صبيانېم أن يشتدوا به بين أخشي 
مكة فلم يزدهم على كلمته الي کان يرددها ولا يمل من تردادها : أحد ٠‏ 
حل , 

وکانوا يضربونه ويلقونه على الرمال الكاوية ي وقدة المجير م يضعون 
الحجارة على صدره وهو لا بجيبهم الى كلمة ما يسألونه » ولا يسكت ولا 
يكف عن اب حهر بالتوحيد » . 
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هذه صورة بلال رضي الله عنه ني مبدأً إسلامه وهو يتلقى العذاب ويتعرض 
الموت ولا يصل به الإسلام إلى الوعود - فضلا عن تحقيتق الوعود ‏ 
في معاملة المستضعفين من العبيد والاماء » لأن أحكام الاسلام في معاملة 
الأسرى والأرقاء على التعميم م تكن معروفة مفصلة في ذلك الحين .. 

وإن آحر ظن بخطر على بال المرء إذ يرى بلالا على تلك الصورة 
المؤلمة أنه يرى أمامه رجلا وازن بين سوء المعاملة في الحاهلية وحسن المعاملة 
في الاسلام فاحتار المعاملة الحسنة ودخل في الدين الحديد من أجلها . 

لأن سلام بلال م يکن مخرجه من رق سادته المشر کين › ولم ڀکن سوء 
معاملتهم إياه قبل الاسلام شيا إلى جانب ذلك العذاب الألم الذي کان پسامه 
بعد اسلامه » ولو كان حسن المعاملة همه من الدين اللحديد لانتظر حى يسلم 
سادته فيطمع عندهم أي نلك العاملة الحسنة » أو لانتههر حى تلع جانب 
المسلمين بالعدد الكثير فيجهر بالاسلام بين مثات وألوف » ولا يعجل إلى 
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دخول الدين ابحديد بين نفر من المغلوبين المطاردين ›» سواء من الأحرار 
أو العبيد . 

واعجب ثي ء أن بخطر للعقل أن الاسلام قد وى بين العبيد والأحرار 
فآمن به العببد » ولا بخطر له أن هذه التسوية تغضب الأحرار فتحميهم الأنفة 
ان يدحلوه » وقد دخله الاحرار كا دخله العبيد في مبدأً التبشير بالدين 
الحديد . 


فإن كانت أبلال وصهيب وأمثالمما مصلحة في الابما بذلك الدين لأنه 
يسوي بينهم وبين أبي بكر وحمزة وعثمان وعلي والفاروق فما مصلحة 
هؤلاء في النزول بأقدارهم إلى حيث يتساوون بعبيدهم المستضعفين وهم 
أولئات ذوو الحمية الي تشمخ برۋو سهم على رؤوس الأ حرار من أبناء كل 
قبيل لا يضارعهم في العزة وال حاه 1 

فعن الحتى وسكينته ني النفوس فانبحث ني تعليل الابمان بكل عقيدة 
جديدة وكل مصلحة انسانية فوق مصالح الأفراد »> وانما نوجد الابعمان حين 
يوجد للنفس حق" حبوب وباطل مکروه » ولو ضاعت في سبیل حب الحق 
وكراهة الباطل كل مصلحة عاجلة أو آجلة أو ضاعت الحياة بغير أمل في ابحزاء . 

فلا العبيد آمنوا لأن الاسلام يسوي بينهم وبين الاحرار ولا الاحرار 
آمنوا لان الاسلام يسوي بينهم وبين‌العبيد. لان قصارى هذه التسوية انا مصلحة 
لفريتق من الناس »› وما زال الابمان والمصلحة شيئين عتلفين ومعدنين متباينين . 
فالمصلحة شيء تحتويه حياة الفرد وقد تحتويه حصة" قليلة من حياته + أما 
الابمان فهو ابداً شيء يتجاوز الفرد الواحد وقد يبذل في سبيله المصلحة 
والمحياة .. 
أو لم يوجد ني الوثنية وني بعض الأديان الكتابية أناس” يؤمنون بالأرباب 
وهم يۇمنون ان الأرباب تفرق بين اقداره ‏ وأقدار سادتهم في الحياة وبعد 
الممات ؟ 
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و م یکن بلال بؤمن باللات والعزی وغيرهما من أرباب ابلماهلية وکان 
لا برجو نصفة“ منها ولا تسوية بينه وبين ساداته المتجبرين عليه وعلى ساثر 
الضعفاء ؟ 

فلما ساء ظنه بہذه الأشتات من الأرباب e‏ 
هو الذي سوأ ظنه بدين ابحاهلية > وكانت وحدانية الله العلي الأعلى الي 
تجري على لسانه وتعمر قلبه وتعینه على شدته وهو يتلظی من أل العذاب بين 
يدي سادته القساة . 

فکانت الوحدانية هي الكلمة الواحدة الي حص بها فضل الدين الحديد 
على الدين المهجور . وقد أمم هذا التلخيص الصادق الوجيز للام الابمان الذي 
يدي العقل إلى موقع المدى من أوجز طريتق . فلو انه كان بقول ١‏ الرحيم » 
في موضع « الأحد» لحاز أن يقال ان ني الآلمة الوثنية من يتصف بالرحمة ؛ 
أو لحاز أن يقال إن الرحمة بدرت إليه في تلك اللحظة لانه يشتكي القسوة 
والعذاب . ولكنه لا ردد كلمة الوحدانية ولم يردد غيرها كان قد هدي إلى 
الصفة الوحيدة الي لا يدعيها المدعون لارباب الجاهلية »> كما هدي الى الصفة 
الوحيدة الي تجعل الابعان إياناً بالحتق ولا تجعله انتظاراً لرحمة او غفران 
او جزاء. 

ولا نريد أن نقول إن الابمان والمصلحة لا بجتمعان › ولا أن نقول إن 
المؤمن لا تخطر له المصلحة حال او إلما لا شأن لما البتة ني حول العقائد 
والعبادات . :فإن المصلحة قد تعوق كثرا من الناس عن قبول دين جدید » 
وقد تنبه الاذهان الى الاصغاء الذي يتبعه الارتياح والتصدیق » وقد تکون 
مصلحة فرد ومصلحة 9 من الناس › فیستطاع الحمع پينها وبين الامان 
باللحير العميم . 

ولكن الذي نقوله ان المصلحة غير الابمان والہما قد يفارقان كما 
يتفقان » ولو كانت المصلحة هي الابمان لوجدت المصلحة ولم تكن هنالك 
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حاجة الى وجود ايبيمان على الاطلاق .. كفى ان يسعى الانسان الى مصلحثه 
دون ان بجعل الايمان سبيلا اليها »> وكفى ان يلتزم المصاحة ولا يتعداها الى 
الذي بمحبب اليه الموت . فأما وقد وجد الايمان في كل زمن من الازمان »› 
ووجد مع انتظار ابلعزاء ومع البأس من كل جزاء » فلا معى لان يقال 
ان فرداً من الافراد قد آمن لأن له مصلحة ني ايمانه . فإنه يضم الى المصلحة 
شيئاً آخحر ادن حین يدعمها بالا مان . 

کلا . ليست صورة بلال على رمال البطحاء الموقدة في قيظ الصحراء 
صورة الرجل الذي طلب الحلاص من قسوة .السادة » لان الحلاص هو كل 
ما يعنيه . 

وليسث صورته وهو يكرر ن الاحد. الاحد» بصورة الرجل الذي 
دحل الدين ابحديد وهو مهل الفارق الصحيح بين الدينين » ولا يعرف للدين 
الحديد فضلا الا الرحمة بالعبيد في الارض او في السماء. 

لقد کادوا یقنلونه وهو لا بجیبهم الى تعظيم آلمتهم ولا يئر السکوت › 
ولعلهم لم يبقوا عليه الا لشحهم بثمنه ان يضيع عليهم ان قتلوه › ولعل أبا 
جهل قد قتل سمية لأنها جارية عجوز لا تصلح للبيع ولا للمبادلة »> وم 
یقتل بلالا ولا عمارا ولا صهیباً لأنہم رجال عاملون يباعون ویشترون .. 
ولكنهم لا شلك كانوا قاتليه آحر الأمر إن يسوا منه ولم بجدوا من المشركين 
من يشريه وهو صانيء عن دين اب حاهلية »> فلم يكن إسلامه سبيل رفق ولا 
تحميف من عناء » بل كان سبيل عذاب وماطرة بالراحة والحياة. 

وأي عذاب ذلك العذاب ؟ 
حسبنا أن نعلم أن رفقاء بلال جميعا قبلوا ما سامهم المشركون أن 
ينسوا به - ومنهم عمار بن ياسر - لنعلم أنه كان عذاباً يفوق طاقة الانسان. 

إن عماراً م یکن ہاب الموت تي هرمه » ولکنه ضاق - ني صباه - 
لك العذاب الأليم . 


ES 


كان بجاهد مع علي رضي الله عنه وقد آناف على التسعين » وقد شهد 
المغازي ني عهد الني وعهود الحلفاء »> وكان عليه السلام يقول : « إن عماراً 
مليء اعانا الى مشاشه » ويجعله قدوة المسلمين ني المداية فيو صيهم أن يقتدوا 
بي بکر وعمر وأن يېتدوا بېدي عمار . وهو ايض لم بجذبه الى الابمان 
طلب راحة وطمع في حسن معاملة » لأنه كان برى طريق الراحة والغنيمة 
مع معاوية وينضوي الى جانب علي ليموت تحت لوائه في صفين › وما کان 
علي لو انتصر بمغدق عليه مالا ولا بعطمعه في عيش أرغد من عيشه » وهو 
عيش الكفاف . 

وقد كان عمار رضي الله عنه ممن يصدق عليهم القول بأنه قد وهب 
عبقرية الابمان . لان اانه كان ذلك الابمان اللحالص الذي يوصف بأنه 
الإبعان حباً بالإبعان لا حبا با وراءه من رضى أو جزاء . وآية المؤمن الموهوب 
أنه لا يرضى العيش بغير العقيدة ولا يطيب له البقاء وهو مالف لا يعتقد 
فيقبل على الموت كراهة للبقاء في .دنيا لا تواتيه على اعتقاده . وليس بقبل 
على الموت طلباً للجنة كا يقال . فإن من المؤمنين بالعقائد المادية كها. أسلفنا 
من بموت في سبياها ولا أمل له في حياة بعد الحياة »> وان ابحنة لبيبة الى 
کل انسان یصدق با . فليس الفرق بين رجل بجاهد ورجل لا جاهد ان 
هذا يكره الحنة الى مبها ذاك › وانما الفرق بينهما هو قوة الإيمان أو هبة 
العقيدة . وهي قد کانت ني عمار على أقوی ما تون ئي انسان . 

ومع هذا حف الوت على نفس عمار فسعى الى لقائه عشرات المرات 
منذ غزا مع الني الى ان نيف على التسعين ومات تحت لواء علي إمعركة 
صفين » ولكنه ثقل عليه ذلك العذاب الاليم الذي صبر عليه « بلال » وظل 
صابراً عليه بغير أمل ني الحلاص القريب . 

وكل طمع ني حسن العاملة يزول ويبطل ي مثل ذلك العذاب الذي 
ضصاقت به طاقة عمار . 


المبقريات الاسلامية د ٤‏ ١م‏ 
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عم ډزول ویبطل لولا اعمان ون معه المىوت ویون معه العذاب » 
ويون معه سوء المعاملة وحسنها على السواء. 


نعم إن العبيد كانوا أسرع من الأحرار الى دخول الدين الحديد » ولكن 
الذي يفهم من ذلك - أو ينبغي ان يفهم منه ‏ ان المصلحة لم تكن عقبة 
بين العبيد وبين الإصغاء الى الدعوة الحديدة » وأن الاحرار كانت هم مصالح 
محجبهم عن جمال تلك الدعوة وعن التأمل في صدتها وبطلان ما هم عليه ء 
وفرق عظيم بين القول بأن المصلحة لم تكن عاثقاً عن فهم الدين والدحول 
فيه وبين القول بأن الدين هو المصلحة الي أرادها المؤمنون › إذ لو كانت 
المصلحة هي المراد بالعقيدة لما وجدت العقيدة على الاطلاق ». ولوجدت 
المصالح َ4 هي موجودة في الدنيا بغير اعتقاد على الاطلاق في شيء من 
الأشياء. 

. لقد كانت في نفس بلال حاجة الى الولاء والاخحلاص » فصدق الني 
الكريم لأنه کان آھلڈ لولائه وإخحلاصه › وكان خليقاً أن يطمن اليه ويشعر 
بالسكينة ني الاصغاء الى قوله والاقتداء بعمله 

وسمع رجلا ينادي بأن الناس أمة واحدة وأن المؤمنين إخحوة وهو في 
الذؤابة العليا من بي هاشم أو في الذؤابة العليا من قبائل العرب جمعاء» 
هذا سبب التصديق والاجان » وكانت دعوة الرجل الحسيب اللسيب 

ي لا مصاحة له فيها هي البر هان الاول على صدق العقيدة » ولولا انعدام 
ا تي دعوة ذلك الرجل الحسيب النسيب لا أسرع بلال الى تصديقه 
وابخنوح اليه . 

فأما وقد جنح اليه وآمن بدعوته فالمسألة بعد ذلك لن تكون مسألة 
موازنة بين المعاملات أو مساومة على الزيادة والنقصان » ولكنها أصبحت 
مسألة راحة بالإيعان آو راحة بغير الإبعان » ولم تكن لبلال راحة بغي ذلك 
الإعان بعد ان جنح اليه ومزجه بقلبه وضميره . فصبر ني أيام معدودات 
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٠‏ على عذاب لم يكن ليلقاه من المشركين مدى العمر لو بقي على دينهم كا 
كان .. وقد صبر على بلاء ابلحسد لانه مستريح القلب والضير . 

على أن المعاملة الحسنة قد جاءت إلى بلال من حيث بحتسب ومن حيث 
لا بحتسب كأحسن ما تصبو اليه الاحلام ويتعلتق به الرجاء . 

فبلغ من تعظيمه انه كان ندا لاعظم المسلمين في حياة الني عليه السلام 
وحياة الصديق والفاروق . بل كان الفاروق رضي الله عنه یقول : « أو بکر 
سیدنا وأعتق سيدنا » ويقصده بمذا اللقب الرفيع › وانفق ان أبا سفيان ن 
حرب وسهيل بن عمرو بن الحارث ورهطا من سادة العرب طلبوا لقاء 
الفاروق وطلبه معهم بلال وصهيب . فأذن مما حى يستمع لما يريدان ويفرغ 
بعدهما لعلية القوم . وعضب ابو سفيان وقال لأصحابه : لم أر كاليوم قط 
یأذن لاء العبید وی رکا على بابه ؟ وکان سهیل أحکم منه وأدنی إلى الانصاف 
فقال مم :« أيها لقم ! اني والله أرى الذي في وجوهكم . إن كت غضابً 
فاغضبوا على أنفسكم . دعي القوم - إلى الاسلام - ودعيم فأسرعوا وأبطاتم . 
فکیف بكم إذا دعوا يوم القيامة وتركم ٠!‏ . 

جمال هذا الادب هو الذي بون ني سبيله الموت وسوء المعاملة والعذاب 
الاليم ٠‏ وهو الذي يوحي العقيدة إلى النفس فترتفع بها فوق المصالسح 
والمساومات . ولقد كان هذا أدب الني فأحبه الاحرار وأصغوا اليه وصدقوه.. 
ولقد تمت أداة العقيدة حين ۴ ا لحب والاصغاء والتصديق . فما يزال بنو 
الانسان على هذا الشأن إلى آخحر الزمان : ليس بينهم وبين الفداء إلا قضية 
عونا وداع يصدقو نه . وما یکونون یوما أحوج إلى الابمان منهم یوم تعز 
عليهم القضية الى ي حب والداعي الذي بصدّق . فإذا بلغت بهم الحاجة مداها 
ا و ت ثلاث : فناء » أو حياة كحياة 
الحیوان › أو یمان بوجد حیث کان . 
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وآبة ذلك آنه کان کا بنبفي أن یکون کل رجل قوي الطیع من بي 
جلدته وي مثل نشأته » کر بالحوادٹ الي ر ا وبمارس التجارب الي 
مارسها . 
وقد تقدم في صفات الوالي الأفربقيين ا ينقمون الإساءة على المسيء 
ويجحفظون الحسنة لمن بحسن اليهم وملكهم مهابته وطیب سجایاه . 
وهکذا کان بلال رضي الله عله ٩‏ ي حمل صفانه : کان متصفا ہأجمل 
صفات بي جلدته : وهی ي الأمانة والطاعة والولاء والصدق مع الولاء ء وكانت 
فيه مع ذلك قبوة وعناد في موضع القسوة والعناد » ولكته م يكن بالمېتدىء 
ي قسوته ولا بالمکابر ي عناده j.‏ کان لقوته عذر أو سب » وکان 
لعناده فضل الإصرار على الإبان بالصواب . 
قال ابن الرومي : ) 
۰ 1 |. الأرض ُٽ دیع ما اق زارع . 
) من البذر فيها فهي ناهياكث من أرض 
ولا عيب أن تنجزي القروض يلها 
بل العيب أن تلان ديا فلا تقضي 
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فالذين أساءوا إلى بلال كانوا لا محمدون أثر الاساءة فيه »> وكانوا 
يطلبون منه الرضا حيث أسلفوا له المساءة فلا مجدون الرضا حيث طلبوه»› 
فإذا بهم ينحلونه صفاہم ويعیبونه مساء م » وینکرون صحبته کا ینکر 
صحبتهم . ومن فاك أن مشثرب اراد ان یساوم فب میدق قبل أن یفوتم 
خیره وتحرم مرت » فقالت له متعجبة : وما تصنع به ؟ إنه خبیٹ .. وإنه . 
وإنه ! الى آخر ما وصفت به سخطه على سوء المعاملة وسوء العشرة . 
ومع هذا قد أجمع الذين وصفوا بلالا على أنه كان طيب القلب صادق 
الإعان » وأنه أبعد ما يكون عن خبث أو كنود»› وإنما هو بشرة سوداء 
على طبع صاف يرى الناس وجوه أعناهم فيه . 

وقد كان اكرم صفاته الفطرية ما يوافق الطاعة وصدق الولاء »> فكان 
إيعاته القوي بالله > واخلاصه المكين لرسول الله »> هما الذروة الي ترتقي 
إليها محاسن بي جلدته »> ومحاسن کل مولى مطیع » سواء کان ولاؤه ولاء 
تابع لمتبوع أو ولاء معجب يمن يستحق الإعجاب .. 

کان حبه لرسول الله هو لب المياة عنده »> وهو معى الدنيا والآحرة 
ي طوية قلبه » وعاش ومات وهو لا برجو ي دناه ولا بعد موته إلا ن 
يأوي إلى جواره وينعم برضاه . 

وحضرته الوفاة فكانت امراته تن وتغلبها انكبة في قرین بان فتصیح : 
واحرناه. 

E‏ : بل رجاه ا ا قى اجه 
غداً نلقى الأحبة » محمد وصحبه . 

على هذا عاش وعلى هذا مات » وما کان له من علاقة تربطه بهذا الكون 
العظيم إلا وهي في جانب منها علافة" محمد رسول الله ومحمد سیده ومولاه. 
وتلك الزوجة الوفية البارة كانت ترضیه في معظم حالاما وکانت لا 
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تخليه من مناكفة ني بعض حالاما كا يتفتق أحياناً في كل عشرة بين زوجين 
وفي كل صلة بين إنسانين › فكان يقبل منها كل ما يسر ويسوء إلا أن 
تمسه ي لب اللباب وأصل الأصول ومناط الحياة والكرامة عنده : وهو 
إخحلاصه لرسول الله وصدق الروإية عنه . فاستعظمت يوماً ما حدما به عن 
رسول اله فاذا به يثور ویغضب ويم بالبطش با م يدع المنزل عنقا مقطباً 
حی یلقاه الرسول »› فیلمح ما به من تغیر حال ویعلم سره فیشفق أن یدعه 
على ما هو فيه وأن يدع لزوچه مظتتها ني صدقه . ويذهب معه الى بيته 
فيقول للمباركة : « ما حدثلك عي بلال فقد صدق . بلال لا يكذب . فلا 
تغضي بلالا ٠‏ . : 
فاذا المولى الأمين ھانیء قریر . 
- وقد أثر عنه هذا الصدق بين الصحابة فكانوا یشکون في آبصارهم ولا 
یشکون في روایته ونقله . ويروون عنه رواية اليقين في شؤون الصلاة والصيام. 
ففي صحراء العرب حيث يضي ء النهار إلى ما بعد غروب الشمس.وتشيع 
لمبحات النور قبل مطلعها كان بعض المسلمين يترددون ني مواعيد السحور 
والإفطار فيقولون : إنا لأرى الفجر قد طلع › أو يقولون : مأ نرى الشمس 
ذهبت كلها بعد » فاذا سمعوا من بلال أن رسول الله أكل أو أنه ترك 
رسول الله يتسحر فالقول ما قال بلال » وليس لاشلك ني ضوء النهار مكان. 
وقد الزمت بلالا عادة الضدق في كل كلام يبلغ المسلمين عن الني 
أو يبلغه إليهم ني شأن من عامة الشؤون وخاصتها » فلما رجاه أخوه قي 
الاسلام .بو رويحة ‏ أن يسفر له في زواجه عند قوم من أهل اليمن م 
يزد على أن قال : : «أنا بلال بن رباح وهذا أخي أبو رويحة . وهو امرؤ 
سوء في ا 
فدعوا .. 


E‏ ولا يرده أو وه عليهم 
أو صافة ! 
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وقد کان من ولاه لاي روحة هذا أن ضم ديوان عطاثه إليه حین 
حرج إلى الشام فلا دون القاروق راون المحانة ال : إلى من مجعل 
دیوانلف یا بلال ؟ قال : إلى أي روحة «لا أفارقه أبدا » للأخوة الى کان 
رسول الله عقد ينه وبيي » . 


وذاك آن رسول الہ قد آنی بیتھما قبل المجرۃ لی الدینة کا آی بین 
غيرهما من صحابته الأوفياء فكانت أخرّة العمر عنده من فضل الولاء 
لرسول الله : وكان أحب الناس اليه وأولاهم بر عيه من أمره رسول الله 
أن به ويرعاه . ۰ 
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وقد عرف له الني عايه السلام هذه الحصال الي نتجمع كلها في صفة 
الأمانة - وهو قائد الرجال اللحبير إعناقب النفوس - فأقامه ي موضع الثقة 
منه وائتمنه على مال المسلمين وعلى طعامه ومژونته وشخځخصه › واستصحبه ي 
غزوه وحجه وحله و وأسلمه العتزة مملها بين يديه أيام العيد 
والاستسقاء » ولم يعرف خد" من الصحابة لازمه عليه السلام كا لازمه هذا 
المؤذن الذي يقيم معه الصلاة وهذا الأمين الذي بحفظ له الال والطعام > 
وهذا الرفيق الذي كان يظله بالقبة والستار من لفحات المجير في رحلات 
الصيف »› وربا تقدمه فركب اا و ا ا 
عليه السلام . 

ا ا ا 
وأسامة بن زيد مولاه » وبلال. 1 

ودامت هذه الصحبة حى قبض عليه السلام وحى دفن في ثراه . فكان 
بلال هو الذي ذكر واجب الحنان المكاوم في ذلك الموقف الأليم › 
القربة ودار حول ذلك الرى الشريف يبلله بالماء . 
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وعلى هذا الحنان في طويته لمولاه العظيم كان لارجل ضير" يعرف الاصرار 
على الرأي کأشد ما عرف ممن بعقيدة ونافر من رذيلة. 

وربا كان ني هذا الإصرار شيء من عناد بي جلدته أبناء الحبشة المولدين 
وأبناء السلالة السوداء . إلا أن العناد حصلة ذات لونين أحدهما محمد ويفيد 
وثانيهما يذام ويضير . 

فالعناد في أحد لونيه ثبات على الصواب والعقيدة » وي لونه الآلحر 
ثبات على اللحطاً والموى » ولم نعرف من العناد في تاريخ بلال إلا أجمل 
اللونين وأشبههما بقوة الأسر وخلائق الأمناء . 

من ذلك عناده للمشرکین حین ساموه العذاب ليفتنوه عن دینه ویکرهوه 
على سب أبيه كا تقدم في وصف إسلامه » ومنه إصراره على ترك الأذان 
لغيره حين وقر في نفسه أن أذانه بعد رسول الله نقص ني الوفاء »> وريا 
كان منه إصراره على اهاد والسفر من المدينة إلى الشام حين سأله اللحليفة 
البقاء . فقال له في رواية مشهورة : «إن كنت أعنقتني لنفسك فاحبسني › 
وإن كنت أعتقتي لله عز وجل فذرني أذهب الى الله عر وجل » وأبى إلا 
أن مضي حيث أراد . ۰ 

ولا شلك أن الرحمة بالاعداء أمر .لا ينتظر من رجل طال عهده وعهد 
قومه وآبائه وأجداده بقسوة الطغاة وعذاب اللؤماء » فان رخمة رجل كهذا 
لمن أحسنوا إليه وسالموه حلق مفهوم لا غرابة فيه . أما الحلق الذي يستغربً 
منه حقاً فهو رحمة في ميدان قتال أو رحمته خاصة لمن أفرط في الإساءة إليه. 
وهذا لا نستغرب ما روي عن بلال بعد وقعة خيبر وما روي عنه پعد 
وقعة بدر مع المشركين . ومنهم أظلم الاس له وأقساهم عليه . 

فلما افتتح الني حصن القموص يبر جيء له بصفية بنت ضاحب 
الحصن وقريبة هما دون سنها . فأرسلهما عليه السلام مع بلال إلى رحله. 
فمر بهما بلال على القتلى من قومهما فصاحت البنت الصغير ة صياحا شديدا 
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ولطمت وجهها . وعلم الني بما صنع فقال له عاتباً:. أنرعت منك الرحدة 
يا بلال حين تمر بجارية حديثة السن على القتلى ؟ فكان عدر بلال الذي اعتذر 
به ي جوابه : یا رسول الله. ما ظننت أناك تكره ذلك . وأحبہت أن تری 
مصارع قومها ! 

أما ني وقعة بدر فقد كان عذره أوضح وأسلم من عذره ي وقعة خيبر. 

فقد رأى أمية بن خلف وابنه بعد الوقعة في صحبة عبد الرحمن بن 
عوف يقودهما كا يقاد الأسرى »› وقد كانا أشد الناس إيذاء المستضعفين 
من المسلمين کا تقدم › وکان یلال أوفر السلمين نصيباً من ذلك الإيذاء 
اليم . فما وقعت عينه على أمية حى صاح بالمسلمين من حوله : رأس الكفر 
أمية بن خحلف . لا بجوت إن نجا . ولم يغن عنه دفاع عبد الرحمن بن عوف 
بل جعل بلال ہم بقتله ویصیح : لا بجوت إن نجا .لا بجوت إن نجا . حى 
اجتمع حومم خلق كثير » وضرب أحدهم ابن أمية فوقع صريعاً فاذا بأمية 
يصيح من الفزع صيحة لم يسمع بثلها. قال عبد الرحمن بن عوف : انج 
بنفسك ولا نجاء بلك ! فوالله ما أغي عنلك شيئاً . ولكن المقائلين هبروهما 
بأسيافهم قبل أن يخلص له سبيل إلى الفرار . 

وقد يزيد ني وضوح العذر لبلال من هذه النقمة أن أمية هذا كان 
من أحى الناس بالبغض وقلة الرحمة . لأنه كان يعذب المستضعفين ثعذيب . 
احبان اللثيم لا تعذيب الساحص الغيور على عقيدة » وكان يرهب القتال ولا 
يعرض حياته لمغامرات الحرب الي أتدم عليها شجعان المشركين . فما هو 
إلا أن سمع بنذير الني إياه بالقتل حى ارتعدت فرائصه وراح يسأل عن 
المكان الذي توعده بالقتل فيه »> وصارح قومه بالقعود عن القتال وأنه لا 
بخرج لحرب المسلمين في غزو مم نلك وهو مقصود بذاك الوعيد » ولم يتحرك 
للخروج حى جاءه أبو جهل بين الملا بمعجمرة يبخره بها » وقال له : نجمر 
يا هذا فإما أنت من النساء . 


س 


ولا نشت المعركة ببدر كان هو وابنه ي طليعة الناكصين عن القتال» 
م قتل ابنه فکانت صیحته عليه صیحة فزع لا تسمع في میدان . فانما کان 
تعذيبه المسلمين من لؤم ابحرأة على الضعيف وهو آمن ني عقر داره » ولم 
يكن من لدد العقيدة الي يغار عليها الرجل الشجاع ويلقى المت هو وأبناژه 
من أجلها غير وكيل ولا هياب . وليس أحق من مثل هذا ببغضاء المنتقم 
في ساعة القصاص » وكفى لبلال عذراً في هيجة غضبه عليه آنه بعلم إنذار 
الني إياه بالقتل وأن أبا بكر هنأه بعد قتله فقال : 

هني زادك الرحمن خير لقد أدركت ثأرك يا بلال 


وني غير هذه الميجة الي تدرك أحلم اللاس في موطن النقمة وحومة 
الحرب تکن شدة بلال غير حمية الرجل الفطري الي تبدر منه القسوة 
وهو لا يعنيها »> وكان في جملة أحواله مثلا للخلتق الوديع والطيبة الرضية 
وحلاوة النفس والاتضاع › فکان بخجله أن يسمع الناس محمدون بلاءه في 
صدر الإسلام ويقدمونه على أجلاء الصحابة لثباته وصبره › فيطرق ويقول: 
إا آنا رجل کنت بالأمس عبداً . وکانث قلة دعواه نفحة من نفحات 
تلك الطيبة الرضية › فلم يعرف عنه أنه تصدى لتعليم الناس ما بجهلون من 
أحاديث؛ الني عليه السلام بعد ملازمته الظويلة وكثرة سائليه والواثقين بصدق 
ما يروه » ولم يزد ي [خباره عن الني على .ما يعنيه من إقامة الصلاة والأذان 
أو مواعد الإفطار والصيام .. ۰ ۰ 

ORR ٤ ٤ 

وکان بلال ابن قومه :ي خلقین آخحرین يعرفان ي بعضهم قدماء أو 
محدثين  »‏ وهما فراسة النظر وحب الراحة أو الضيق بالهد الشديد . 

ارسله اني عليه انلام مع رعية السحيمي ليرد له ابنه الذي أسره 
المسلمون؛ فلم يفته وهو يقض نبأه على الني أن يقول : والله ما رأيت 
واحداً منهما مستعبراً إلى صاحبه ! فقال الني : ذاك جفاء الأعراب . 


ووكل إليه النبي وهو مقبل إلى وادي القرى بعد وقعة خيبر أن بوقظه 
لصلاة الصبح - وكان الحر شديدا » فنام حى طعت الشمس . م صلى عليه 
السلام بن معه ون أحدهم ليسلت العرق من جبيله من حر ذلك ايوم ؛ 
فلما سلم قال : كانت أنفسنا بد الله فلو شاء قبضها وکان أولی بها . ثم 
التفت الى بلال فهتف به : مه یا بلال . فبادر بلال معتذراً وهو قول : 
بأي وآمي . قيض نفسي الذي قبض نفسك ! فتبسم عليه السلام . 

ونما تدل هذه السهوة - وإن لم تتكرر ‏ على إيثار الراحة لأنما غلبت 
کل حذر من تفویت صلاة الفجر حاضرة على الي و صحيه› وهو حذر 
کان ولا شك ي نفس بلال شديداً » بل أشد من الشديد. 

# ¥. # 

وآحر ما یروی من أعمال بلال وقفته مع خالد بن الوليد حين أمر 
الفاروق بسؤاله عن المبات الي كان بها لبعض الشعراء . فقد سكت خالد 
معرض لا جیب . فوثب اليه بلال م تناول عمامته ونقضها وعقله ہما وخالد 
لا بمنعه . وسأله : ما تقول ؟ أمن مالك أم من إصابة ؟ فعند ذاك أجاب 
خالد : بل من مالي . فأطلقه وعممه بيده » وهو يقول : « نسح ونطیع 
لولاتنا ونفخم ولخدم موالينا » . 

ذلك آخر ما روي من أعمال بلال في خدمة الحلافة » ولكنه يجمع 
أعماله كلها وخلائقه كلها ني عمل واحد وخاتق واحد » وهو الطاعة الريئة 
الي لا تنسى التفخيم والتعظيم إلا في سبيل طاعة أكبر منها وأوجب . فلم 
يكن أسرع منه بين شهود الموقف إلى عاسبة خالد بأمر اللحليفة وأمر الله » 
ولم يكن أسرع منه إلى السرور بتفخيمه وتعظيمه حين فرغ الحساب . 

كانت طاعته للمرء الذي يطاع وللأمر الذي نبجب له الطاعة »> وهي 
طاعة القوي الشريف » وليست :بطاعة المسخر .الضعيف › وقد عصى سادته 


س 


والموت جام على صدره » وفرض الطاعة على من يهابه العصاة . فكان سيد 
المطيعين » ولا يشرّف الانسان إن م يكن سيد الآمرين إلا أن يكون سيد 
المطيعين . 


= س 


الآآذاس 


أشبه الأشياء بالدعوة إلى الصلاة دعوة" تكون من معدن الصلاة وتم 
على صوت من أصوات الغيب المحجب بالأسرار : دعوة حية كأنما تجد 
الإصغاء والتلبية من عام الحياة بأسرها » وكأنما يبدأ الإنسان ني الصلاة من 
ساعة مسراها إلى سمعه › ويتصل بعالم الغبب من ساعة إصغائه إليها , 

دعوة تلتقي فيها الأرض والسماء » ويعتزج فيها خشوع المخلوق بعظمة 
الحالق » وتعيد الحقيقة الأبدية إلى الحواطر البشرية في كل موعد من مواعد 
الصلاة »> كأنها نبا جديد . 

الله أكبر . الله أكبر . 

تلك هي دعوة الأذان الي يدعو بها المسلمون إلى الصلاة » وتاك هي 
الدعوة الية الي تنطی با حقيقَة المالدة ولا تومیء الها › ولك هي ا حقيقة 
البسيطة غاية البساطة » العجيبة غاية العجب » لأنها أغى القائق عن التكرار 
في الأبد الأبيد » وأحوج الحقائق إلى التكرار بين شواغل. الدنبا وعوارض 
الفناء 1 | : 

السلم في صلاة منذ يسمعها تدعوه إلى الصلاة » لأنه بذكر بها عظمة' 
الله وهي لب لباب الصلوات . 

وتنفرج عنها هدأة اليل فكأنما ظاهرة من ظواهر الطبيعة البة للبيها 


f — 


الأسماع والأرواح » وينصت هما الطير والشجر »> ويف هما الام والمواء ء 
وتبرز الدنيا كلها بروز التأمين والاستجابة منذ تسمع هنفة الداعي الذي 
هتف بها إن « الصلاة خير من النوم » . 

فتخرج كلها إلى الحركة بعد لمحة أو لمحتين » وتقول كايا إن الحركة 
صلاة حفية بيد محرك الأأشياء »> وإن الصلاة خير من النوم . 

وإذا ودع ما اهاڌتف ضياء النهار واستقبل ما مايا الليل فهو وداع 
متجاوب الأصداء › کأنه ترجمان هتف به الأحياء أو همس به في جنح 
المساء »> وكأنه ينشر على الآفاق عظمة الله فتستكين إلى سلام الليل وظلال 
الأسر والأحلام.. 


وانما لتسمع بالليل تم تسمع بالنهار . 

تسمع والنفوس هادئة كا تسمع والنفوس ساعية مضطربة : توقظ 
الأجسام . بالليل وتوقظ الأرواح بالنهار »> فاذا هي أشبه صياح بسكينة › 
وأقرب ضجيج إلى اللعروج بالانسان من ضجيج الشواغل والشهوات . 


حي على الصلاة ! 

حي على الفلاح ! 

نعم هذا هو الفلاح جد الفلاح » لأن كل فلاح بغير الابمان هو اللحسار 
دل اللحسار.. ` ۰ 


MN ¥ ¢ 


وما یعرف وقع الأذان. من شيء 3 يعرف من وقعه بمعزل عن العقيدة 
ومعزل عن العادة والسنة المتبعة » او كما يعرف من وقعه ي بدائه الأطفال 
وبدائثه الغرباء عن البلاد › وعن عقيدة الاسلام . 


ففي الطفولة نسمع الأذان ولا نفهمه ولکننا نمیزه حین حيط بنا بين 


ERE 


دعوات هذه الأرض وبين صيحات اللعب وصيحات البيع والشراء » ولؤحد 
به ونحن لا ندري بم نخد » ونود لو نساجله ونصعد اليه ونستجیب دعاءه » 
ويفسره المفسرون لنا « بأمر الله » فنكاد نفهم دلمة الأمر ونكاد نفهم كلمة 
الله > ولكننا حار في البقية وحيلها إلى الزمن المقبل ... م نقصي السنوات 
بعد السنوات من ذلك الزمن المقبل ونحن نتعزى من حيرة الطفولة بأننا ما 
نزال حاثرين » وإن سميت اليرة بأسماء بعد أسماء وأطلق عليها عنوان 
بعد عنوان , | 

وي الد كريات أصداء تكمن في النفس من بعيد ويلتفت المرء لحظة من 
االحظات فكأيا هو قد فرغ من سماع تلك الأصداء منذ هنيهة عابرة ٠‏ ثم 
التفت على حين غرة ليرقب مصدر ذلك الضدى الذي سرى إليه . 

إن أبقى هذه الأصداء في كل ذاكرة لمو صيحة الأذان الأولى الي 
تنبهت إليها آذان الطفولة لأول مرة » وما تزال تبتعد في وادي الذاكرة تم 
تنشي اليه من بعض ثنيانما القريبة » فاذا المرء من طفولته الباكرة على مدى 
وثبة مستطاعة › لو تستطاع وثبة إلى ماض بعيد أو قريب . ) 

أما الغرباء عن البلاد وعن عقيدة الاسلام فما يلفتهم من شيء من شعائر 
العبادة الاسلامية كما يلفتهم صوت الأذان على المناثر العالبة »> كيفما اختلف 
الر تيل والتنخيم . 

يقول إدوارد وليام لين صاحب كتاب ‏ «أحوال المحدثين وعادامم» 
إن أصوات الأذان أخاذة جد ولا سيما في هدأة اليل . ۰ 

يقول جيرار دي نرفال ثي كتابه سياحة با لمشرق : «إني لأول مرة 
سمعت فيها صوت المؤذن الرخيم الناصع خامرني شعور من الشجو لا يوصف. 
وسألت الترجمان : ماذا يقول هذا الماتف ؟ فقال : إنه ينادي أن لا إله 
إلا الله . قلت : فماذا يقول بعد هذا ؟ فقال : إنه يدعو النيام قائلا : يا من 
ينام توكل على الحي الذي لا ينام ...۲ ١‏ 


ALS 


وأنشاً الکاتب المنصوف ولا فکادیو La Fcadio Hearn dj‏ » رسالa‏ 
وجيزة عن المؤذن الأول - أي بلال بن رباح ستأتي ترجمتها بعد هذا الفصل 
فقال : « إن السائح الذي يهجع لأول مرة بين جدران مدينة شرقبة »> وعلى 
مقربة من إحدى المنائر » قلما تفوته حشعة الفؤاد لذللك ابحمال الوقور الذي 
ينبعت به دعاء المسلمين إلى الصلاة ... وهو لا شات يستوعب في قلبه - إذا 
كان قد هيأ نفسه للرحلة بالقراءة والمطالعة - كل كلمة من كامات تلك 
الدعوة المقدسة » ويتبين مقاطعها وأجزاءها في نخمات المؤذن الرنانة »> حيثما 
أرسل الفجر ضياءه المورد في سماء مصر أو سورية وفاض با على النجوم . 
وإنه ليسمع هذا الصوت أربع مرات آخری قبل أن یعود إلى المشرق ضياء 
الصاح . يسمعه نحت وهج الظهير ة اللامعة » ويسمعه قبيل غياب الشمس 
والمغرب بتألتى بألوان القرمز والنضار » ويسمعه عقيب ذلك حين تنسرب هذه 
الألوان الزاهية ني صبغة مزدوجة من البرتقال والزمرد › م يسمعه آحر الأمر 
حين تومض من فوقه ملايين المصابيح الي ترصع بها تلك القبة البنفضسجية 
فوق مسجد الله الذي لا پزول . ولعله يسع في المرة الاخيرة عند بهاية 
التنغيم كلمات مقنعة بالأسرار جديدة على أذنيه » فإذا سأل عنها ترجمانه كا 
فعل جيرار دي نرفال أجابه ولا شات بتفسير كذالك التفسير : يا من تنام 
توكل على اللي الذي لا ينام .. عظات جاليلة تعيد الى الداكرة تلك الآيات 
الي ينقشو نها في المشرق على بعض الحجارة الكريمة ومنها « لا تأخذه 
سنة ولا نوم » .. فإن كان الرجمان ممن يعون طرفاً من تاريخ الإسلام فلعله 
ينبثه ان المؤذن الأول -- أول من رتل الدعاء الى الصلاة - كان اللحادم المقدس 
الذي اصطفاه ني الإسلام هذه الدعوة » بلال بن رباح »> صاحب الضريح 
الذي يشار. اليه السائح ي ناحية من دمشى حى هذا اليوم» . 


HON ¢ 


وقد لمسنا نحن أثر الأذان البالغ في روع كثير من السائحين والسائحات 


تت 


الذين يثزلون .ببلدئنا أسوان خلال ا E‏ 
السودان واليه. ۰ 

فانہم کانوا يصلون الى a‏ سمعوا الأذان مرات ني القاهرة 
والاسكندرية وريا سمعوه ي غيرهما من البلدان الاسلامية»ولكنه كان 
يفاجثهم بجدة لا تبلى كلما طرق أسماعهم باليل أو النهار - ولا سيما في 
أيام المحمعة . وكان من المصادفات الطيبة أن مۇذن اب لامع الأكبر بالمدينة كان 

حسن الصوت متطلتق. الدعاء ,عزج الغيرة الدينية بالغيرة الفنية أي أذانه › 
فكان يل الينا وهم يصغون اليه آم يتسمعون هاتفاً من هواتف الغيب 
يطرق الاسماع في وقت رتيب» أو يرقبون طاثراً من طواثر امجرة اي 
تاتي في الأوان ولکن کا باي کل شيء غريب . 


وکان من عادات. المۇذنين الي لبثوا یعیدو مما في شهر .رمضان أل عهد 
قريب ان يدقوا. طبول السحور على المنائر العالية في المزيع الأخير من الليل . 
فشكا بعض النازلين بالفنادق القريبة من المنارة وترددوا ني تبلیغ شکواهم 
الى رجال الحكومة لانم حسبوا هذه الطبول شعيرة من“ شعائر الإسلام ٠‏ 
فلما سال عنها بعضٌ مثقفيهم وقيل هم إا عادة من ادات البلد وليست 
شعيرة من شعاثر الدين تقدموا برجاممم -وقالوا : إننا لا نشكو من الأذان 
لأنه لا بقلقنا ولا يزال يسري إلينا ني ساعة الفجر كا يسري الحم اميل .. 
ولكننا نقلق من هذه الطبول الي تدق فوق زؤوسنا » وكنا حتملها لو علمنا 
آنا شعيرة لا تيديل هما . ولکنا علمنا آنا تبدل .تي ٠‏ كل بلد إسلامي على حسب 
عاداته » وان المدن الكبرى تستبدل با طبولا صغيرة اتدق على الأبواب.: 
فاسمحوا لنا ان مهدي إل البلد بعض هله الطبول . 
وکانت هذه الطبول ما يباع في كل مومم للساڻحين على أحجام عتلفة. 
لأنها كانت تستخدم ني عهد الدراويش بالسودان » إما لمع ابحند او لتنبيه 
الغافلين أو للتوقيع والتنغيم › > وکانت ملابس الدراویش واسلحتهم وأدوات 
المبائريات الاسلامية - ٤‏ - ۲۷ 


۷ 


معيشتهم ما يبحث عنه الساحون ي أشواق البادة» فتبرعوا بالطبول الصغير ة 
فرحين لامها تنقذهم من قرع الطبول حين بختلط بأصوات الموذنين » فيقلقهم 
ويشوه عندهم جمال الأذان اللحفيف على اسماع النيام . 
OH FF # ۰‏ 

وقد كانت هذه الطبول وشيكة ني بداية الأمر أن تقوم مقام الأذان 
في دعوة المسلمين الى الصلاة . ۰ 

لذ يكن الأذان کا نسمعه ايوم معروفا قبل انتشار الاسلام ي مكة 
والمدينة > ونما كان المسلمون طائفة قليلة يدعون الى الصلاة ال لحامعة بالنداء 
الذي يسع من قريب » فلما صرفت القبلة” إلى الكعبة فكر المسلمون ني دعاء 
الى الصلاة يسمعه المنتشرون بالمدينة من بعيد. ' ۰ ۰ 
...ومن جملة الروايات الي جاءت في طبقات ابن سعد وغير ها بفهم ام 
کانوا قبل أن يوٹر بالاذان ينادي منادي الني عايه السلام : الصلاة جامعة ! 
فيجتمع الناس .. فلما صرفت القبلة الى الكعبة تذاكر المسلمون الأمر فذكر 
بعضهم لبوق وذ کر + عضهم الناقوس وذکر بعضهم ارا تقد کنار ألقرى »› 
م تفرقوا على غير رأي ومنهم عبد الله بن زيد الحزرجي :. فلما دحل على 
أهله فقالوا : .ألا نعشيك؟ قال :لا أذوق طعاما.'فانيقد ريت رسول الله قد 
أهمه أمر الصلاة : ونام فرآی ان زجلا مر وعليه ثوبان اخضران وي يده" 
ناقوس . فسأله : أتبيع الناقوس ؟ فقال : ماذا ترید به ؟ قال : رید ان آبتاعه 
لكي .اضرب به للصلاة بلحماعةالناس . فأجابه الرجل : بل.احدثك خير لكم' 
من ذلك . تقول :. اله أکبر . آشهد ان لا إله إلا الله . اشهد ان عمد رسول 
الله . حي على الصلاة . حي غلى الفلاح.. الله اكبر . الله اكير . لا اله الا الله .' 
ونادى الرجل بذلك النداء وهو قائم على سقف المسجد ثم قعد قعدة ثم نض 
فاق لفلاة. ۱ ا 


فلما استبقظ عبد الله بن زايد من فتامه ذهب الى النبي عليه السلام فقصَ 


~4۸ - 


عليه ما رآی فقال له ؛ م مع بلال فال عليه ما یل لت . وجاء آلفارو 
بعد ذلك فقص على الني مناماً يشبه ذلك المنام . وجرى الأمر ي الدعوة 
إلى الصلاة منذ ذلك اليو على الأذان. كا نسشمعه الآن.» وزاد بلإل ني أذان 
الصيح « الصلاة خير من ا فأقرها الي عليه السلام » وبقي النداء في 
الئاس بالضلاة الحامعة للأمر محدث فیحضرون له یرون به مثل فتح يقرا 
أو دعوة يندعون اليها » وإن كان ني غير وقت الصلاة . 

ولا اخحتلاف في صيغة الأذان بين الطوائت الاسلامية جمغاء ... إلا ان 
الشيعة إضيفون اليه › EEO‏ 
الفلاح. . ويردد المالكية التكبير مرتین بدلا “من أربع مرات . 

ولا احتلاف كذلك في جواز التلحين والرجيع في. الأذان ما م بخل 
بنطق الكلمات وعارج الحروف . إلا ان اب اون ا 
ویتصرف الأحناف ل عض 2 : 
آذان قبله e‏ ا ر i‏ 
لأن محمباً بن عبدافه كان إمام السجد الني کان مؤذنه بلال ن راح . 

ومن التفق عليه i‏ أقوال الصحابة .إن بلالا“ كان عب الصوت الى 
اسماع المسلمين » ہم کانوا يقرنون دعوته بصلاة ا 2 هذا 
خحشوعا لسماع ا 

على ننا a E‏ گانوا پنکرون 
نداءه ويتساءلون : أما وجد محمد غير :هلا العبد ينهق على ظهر الكعبة ؟ 
وکانوا پستکبرون من رجل کائناً من كان أن يعلو ظهر البيث الذي لم يصعد 
إلبه أحد في ابلداهلية . فهالمم ان يروا « عبداً» يصعد اليه ويجهر بذاك النداء . 


قال بعضهم للحارث بن هشام : ألا ترى هذا العبد أن بصعد ؟ فلجاً 


— 


الرجل الى حكمة المضطر, وقال : دعه > فإن يكن الله يكرهه فسيغيره. 

وکان الحارث بن هشام وابو سفیان بن حرب وعتاب بن أسيد جلوساً 
بفناء الكعبة يوم أمر الي بلالا ان يصعد الى أ ظهر الكعبة فيقیم الأذان . 
فقال عتاب : لقد أكر م الله سید ان لا یکون سمع هذا فیسمع منه ما 
ا ا : أما والله لو أعلم انه محق لاتبعته ‏ وانكر 
ابو سفیان ما سمع او قیل في بعض الروایات ا قاثلا : لا أقول' 
شيا ». ولو تكلمت لأخبرت عي هذه الحصا . 

٠‏ وقبل ان نحيل هذا الإنكار الى شيء يؤخحذ مأحذ النقد ينبغي إن ند کر 
ان ذلك الوصف من المشركين . كانوا خلقاء ان ينكروا أول آذان يرتفع ي 
سماء مكة ولو ترنمت به الملائكة وتجاوبت به سواجع الأطيار » وانہم سمعوه 
زعیقاً و٥‏ يتا ٠‏ کا قالوا لأنہم سمعوا شيئ لا يطيقونه ولا يستريحون اليه » 
وکانت ہم عنجهية السادة في النظر الى العبيد » وكان لبلال عندهم وتر 
رول ین قل من مادات مک في غزوال ی الي عم 

فإذا ردنا إعجاب. المسلمين بصوت المؤذن الأول الى الشوع م الى 
ذکری الي ا حبیب» ور ددنا ک0 المشركين إياه الى النفرة. ٤‏ الى العنجهية 
والعداء - فقد بقي شي ء واحد يتفق عليه هؤلاء وهؤلاء وهو جهارة الصوت 
وابتعاد مداه ني أجواز الفضاء » ولا حاجة بنا إلى العناء : في الموازنة بين خشوع 
لمن وعداء المشركين لنقول ان اختيار الي ایاه یدعوه ویدعو المسنلمين 
دعوة عامة يسمعها كل يوم حمس مرات ‏ هو الشهادة لصوت المؤذن الاول 
بالسلامة من النفرة والنشوز المعيب » فما عهد محمد عليه ألسلام خاصة الا 
أنه كان محمد المنظر الحسن » وكان ينكر کل :نکیر ویستریح الی کل جمیل. 


س 1۰{ سے 


ل نغ ازل . 


کتب عن الحلفاء الراشدين وكبار القادة والولاة من صحابة الئي عليه 
السلام كلام كير باللغات الأوربية ني أثناء الكثابة على تاريخ الاسلام . 
ولکن الذي كتب عن الصحابة تمن لم يتولوا الىك م ولا اشتركوا في السياسة 
العامة كبلال بن رباح - جد ل کی لل کت ي 
بلال خاصة فصل ٠‏ في اللغفة الانجليزية للأديب القصصي لفكاديو هيرن 
.Lafcadio Hearn‏ الذي عمل حیاً ي الصحافة. الأمريكية وقضى زمانا ي 
جزر المند الغربية التابعة لفرنسا ثم جال بين بلاد الشرق. واستقر باليابان وبى 
فيها بزوجة يابانية ومات هناك سنة ۱۹١١‏ بعد ان قضى حياته الأدبية كلها 
هائماً بنفجات الشرق الروجية سواء هيت عليه من بلاد العرب أو من الصين 
أو اليابان. 

ولا شك أن ترجية هلا الفصل الى العرية رده الى الغ لي هي أحق 

اواو و ماس نقله الى العربية سانحة“ كل السنوح في صدد الترجمة 
ل رضي الله عنه برسالة مستقلة به مقصورة عليه . وهو عدا ذلك فصل 
يم يفيض بالعطف الانساني والروح: الشعزية والفكاهة الأدبية » ويضيف 
كثير؟ الى علمنا بأثر الأذان الإسلامي ني نفوس الأدباء الغربيين » ولا سيما 
الادباء من طراز هيرن الذين أظمأمم اليضارة العصرية وتشوقت نفوسهم 
ان ای روان ی با ارف با امریکا واوربا . 


ا 


وقد مهد هيرن لفصله عن « المؤذن الاول » بأبيات الشاعر إدوين رنولد 
Edwin Arn‏ الي يقول فيها اطبا العزة الإهية : 
« لو أن عابديك اليوم على الأرض طاف بهم طائف من الفناء فجأة 
وصمت كل مؤذن يرفع الصوت بالتكبير في سكينة السماء - لا خلت الدنيا 
بعد هذا من آیات تشهد بوجودك على الارض وي أغوار الماء . نعم ... ولو 
ذهبت هذه وذهبت الارض معها لبقيت لك آيات ني أعالي السماء أعظم 
وأسمى . اذ كل شارقة فوقنا من تلك الشيموس الي تشتعل الى مطلع النهار 
وتلك الكواكب الي يعود بها اليل كل مساء ‏ هي يا رب « دراويشاف » 
الي تدور في حلقة الذكر حول عرشك الوضّاء» . ' ١‏ 
م قال .هيرن. + ٠«ان‏ السائح الذي يهجم لأول مرة بين جدران مدينة 
من مدن الشرق على مقربة من احدى المنائر غلى المساجد الخامعة _ قلا 
تفوته خشعة :الفؤاد لذللك امال الوقور الذي ينئبعث به. دعاء المسلمين الى 
الصلاة » وهو لا شك يستوعب في قلبه = اذا كان قد هيأ نفسه ‏ للرحلة 
بالقراءة والمطالعة - كل كلمة من كلماث. الدعوة المقدضة » ويتبين مقاطعها 
وأجزاءها في نغمات المؤذن الرنانة حيشما أرسل الفجر ضياءه المورّد في سماء 
مصر أو سؤرية وفاض بها على النجوم . وانه ليسمع هذا الصوت ربع مرات 
احرى. قبل ان يعود الى المشرق ضياء الصباح ٦‏ يسمغه تحت وهج الظهير ة 
اللامعة ويسمعه قبيل غياب الشمس والمغرب يتألق بألوان القرمز والنضار » 
ويسمعه قيب ذللك حين تنسرب هذه الالوان الزاهية في صبغة مزدوجة من 
البرتقال والزمرد > م يسمعه لحر الامر حين تومض من فوقه ملايين المصابيح 
آالي. ترصع بها تلك القبة البنفسجية فوق. مسجد الله الذي لا يزول.. ولعله 
يسمع في المرة الاخيرة عند باية التلغيم .كلمات مقنعة بالاسرار جديدة على 
اذنیه : فاذا. سال عنها ترجمانه کا فعل جیرار دي نرفال أجابه ولا شات 
بتفسير كذلك التفسير : يا من تنام توكل على اللي الذي لا ينام ... عظات 
جليلة تعيد الى الد اكرة تلك الآيات الي ينقشونما في المشنزق على بعض. 


س 4 س 


الحجارة الكرية ومنها « لا تأحذه سنة ولا نوم» . .. فان كان الرجمان من 
يعون طرفاً من اريخ الإسلام فلعله ينبثه أن الؤذن الاو - أول من رتل 
الدعاء الى الصلاة - كان الحادم المقدس الذي اصطفاه ني الاسلام ذه 
الدعوة - بلا بن رباح اق ا ا ق 
من دمشق حى هذا اليوم . 

أما بلال کد ایرد الرطا ی ا ا قد اشتهر بقوة بقينه وهو 
بتخذ دين الاإسلام » :وبغير ته على الدعوة التبوية »> وجمال النغم .في ترجيع 
صوته - ذلك الصوت الذي a‏ 
من اکر من ألف ومائي عام . 

وقد رجح پلال أذانه قبل ان ترتسم تي ,الذهن صورة المنازة الاولى » 
وقبل ان يؤثر القوم اختيار المؤذنين من العميان مافة ان يرمق الوذن بيه 
منظرا رما وهو يطل من عل غ ر ا 

واليوم ترتفع آل السماء مناثر لا عداد لما في کل موطن من مواطن 
mg‏ تقوم على بناء بعضها أيد جاهلة ميزان 

لبناء فيخيل الى من يراها أنما تتلوى. من الوجد» كئذنة mh‏ الي 
فکتور لارجو باوچعه] ي سنة ۱۸۷۷ . 

أما الكلمات الي يرددها السلمون تي اء عام الإسلام من حيث تقوم 

بنى الفرميد الي ترتفع على قبور الصجراء إلى تلك المنائر السحرية الال 
aT‏ اج محل؛ بافند- فهي نها 
وفصها تلك الكلمات الي ترم بها صوت بلال المكين . ۰ 

ولا رال للمؤذن شروظ ترعی حی اليوم اع dd‏ بأداء الأذان , 
فعليه ان بحفظ القرآن وآن ينزه أسمه وسمعته عن کل سوء › وان پکون 
له صوت واضح جهير ومجة فصيحة ومحارج الحروف صحيحة » ولكن 
شروط الصوت:الحسن الي كانت تطلب من المؤذن في صدر الدعوة المجمدية 


4 


والملمون على ذكر من صوت بلال قد كانت أندر وأصعب ما اكتفي به 
بعد ذلك . وقد روى الشاعر الفارسي الأشهر مصلح الدين السعدي ني كتابه 
پستان الؤرد غير نادرة واحدة تدل ابناء عصره فيما 2 لى 
اختيار المؤذنين وقراء آي الذ كر الحكم 

قال ي بعض تلك النوادر e‏ تعوّد أن يؤدي الأذان أداء 
صحیحاً ولكن بضوت كريه إلى من سمعوه ؛ و كان صاخب المسجد اميراً 
عادلا“ لا يسيء في عمل من اعماله . فلم يشا ان جرح فواد المؤذن المسكين › 
وخاطبه على نحو يرضيه فقال له : يا سيدي . إن هذا المسجد مؤذنين أقدمين 
إعطى كل منهما خحمسة دانير . فهل لك ي عشرة دنانير تأخذها انت على ان 
ترك مم مهمة الأذان فيه ؟ . قبل الرجلى عرض الامير وغادر اميت إلى 
حيث شاءت له المقادير . 

الا آنه م یبٹ غير قلیل سی قفل إلى الامير قاثلا : لقد ظلمتي ا 
مولاي اذ قد زينت لي ان اترك هذا المسجد من أجل عشرة. دنار 
قد عرضوا علي" عشرن دینار؟ حیٹ کنت على أن افارقهم فأپيتها .. فابتسم 
الامير وقال : لا مخدعوك اڏذن .. في کس م دنار أو 
يزيد على ذلك اذا أصررت على البقاء هناك ! ٠‏ 

وني الكتاب نادرة آجرى لا تقل عن هذه في طرافتها › پریدنا فا 


ها ان ند كر ان الاسلوب العربي المأثور في القرآن يكاد يعلو على كل أساوب 
معروف في التلاوات الدبنية . وخلاصة النأدرة ان قارثا من حفاظ الكتاب كان 


جود الآبات بصوت غير جي E‏ : كم أجرك عل 
قال + اباق قال لجل لتا ETE‏ 


و 


وبداً بلال حیانه عبداً 0 کان وليد جارية حبشية » :ولم يعرف عن. 


س 44 س 


نشأته في الطفولة غير النزر اليسير . ومن وصف سير وليام موير اياه 
دظهر انه کان ا السواد كثف الشعر وکانت لوجهه ملاح الزنوج 0 
وانه کان طویاڈ “ أجناً کأنه الحمل › لا يروق النظر ولکنه شدید الأسر 
مفتول الحسد متين الأعصاب . 


وقد كان لدعوة محمد الأول أثر عبيق ني قلوب عيدد مكة » لأن هؤلاء 
القوم الغرباء ني ربقة العبودية بين اس غير اهلهم قد تلقوا ولا ریب دءوة 
الني إلى الأبوة العليا الي تكلا الناس جميعاً كما يتلقى ارح بلسم الثاء 
ارين سلوة العزاء . 


ولعل بلا“ کان اول من دان بالاسلام م بي جلدته» ولذلك قال 
الي عنه اله اول رة من أمرات الحبشة ؛ ول العبد الصغير قد تلقن من 
والدته السوداء شيئاً من تاك اللحواطر الفجة الي شاعت في الحبشة باسم الديانة 
المسيحي بي القرن الرايع فهيأت ذهنه لقبول وحدانية الإسلام ‏ 


وما هو الا أن بدأت فرة الاضطهاد. حى ات أشده. وأقساه على 
هؤلاء العبيد . فقد كانت سنة العرب من عهد بعيد .ان بحمي الرجل ذوي 
قرباه ولو کلفته حمایته بذل الخحیاة . فمن ۰ سفاك دم عربي فهو غير آمن ن 
يرتد عليه أهله بالثأر وان يستتبعم ذلك حرا مال“ بين العشيرتين إلى 
زمن طویل . ومن ثم كان محمد وصحبه الأحرار يأمنون بعض الامان على 
أنفسهم من سطوة التنكيل العنيف . ولم يكن للعبيد مثل هذه الحماية » فتعاور م 
الأيدي افر وتاقوا نذر الموت وذاقوا أمر العذاب معرضين لبران 
القيظ ي د شمس ال عريرة العربية السافعة . فكانت غواية الماء البارد والظل 
الوارف والطعام الشهي تحت هذا العذاب الذي يضاف اليه عذاب ابلوع 
والظماً أشد من أن تدفعها عزية اولئك المساكين . ا الوا واا بد 
واخ بشو هون بالعبارات الي کانت عل عايهم سا نيهم ولو حرجت 
من الشفاه دون القاوب. ٤‏ وجعاوا يقسمون باللات والعزی على صدق ما 


يقولون » وطالما عاد بعضهم فبکی ندماً على ما فرط منهم في تلك المحنة 
النكراء . ۰ ا 
ولكن الني استنزل لأولئك المساكين عزاء وافياً عا ذكره القرآن عنهم > 
جاء فيه : « اعا يقري الگذب اليرن لا پُؤيتو ابات ار وأواك هم 
لکاذود . من كق پارمن بایان » إل من أكرة لبه طمن رالمان 
لکن من مرح اکر صذرا علوم عضب من الٿ وم حَذَاب حظم»» . 

وقد ظل بلال وحده ثابت القلب واللسان فام يصباً ولم ينل من عقیدته أل 
الضرب ولا حر الظماً ولا طول التعريض للش»س على بطاح مکة الملتهبة ¿ 
وعجزت كل هذه المحن أن تشي عزرمته الحديدية » فام یکن له من جواب 
على کل أمر يتلقاه من معذبیه الا ان یردد قوله : أحد ! أحد ! مشير إلى 
وحدانية الله الذي ليس له شرياك . 

هذه الفترة في حياة بلال أيام دخوله في الإسلام هي الي اخحتارها الشاعر 
الفارسي فريد الدين .العطار للاشادة بها في كتابه منطق الطير » فقال : « إن 
بلالا“ قد تلقی على جسده المزيل ضربات العصي من اللحشب » والسياط من 
ابمخلد » فتمزق. إهابه وسال الدم من جراحه ولم مسك قط عن توحید الله 
الذي لا له غیره» , : 
واتفق ذات یوم والحبشي المسكين يتلظى من ألم ذاك العذاب - 
ان عبر به رجل حيف البدن صغير القد جميل الملامح واسع ابلبين فشهد 
فیمن شهدوؤن ثبات بلال وشدة عذاپه ‏ ` 

وكان ذاك الرجل النحيف هو التاجر عبد الله بن عشمان أي قحافة > 

ويعرف في التاريخ الاسلامي باسم أي بکر صدیتق الني الحمیم وزمیله في 
ذلك الكهف الذي تقول الرواية ان المناكب نسجت على مدخله خيوطها 
لتخفي اللاجئين اليه عمن يتعقبو مما » ويدعى أبو بكر أيضاً بالصديق أي 
الخلص الوني » وكان آبا السيدة عائشة الي تدر هما ان تقترن بالني وقدر 
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لأيها ان بخلف الني على رعاية شأن المسلمين بعد وفاته ». وكان إلى ذلك 
الحين قد آنفق كر ا من ثروته الي تبلغ اربعين الف درهم في شراء العبيد 
الذين سيموا العذاب على أيدي سادنم من أجل دحوم في دين الإسلام > 
ومعظمهم رجال مهازیل او نساء » فکان ابو قحافة يؤاخذه لأنه ينفق ماله 
في إعتاق النساء والضعفاء وبقول له :. هلا أنفقته في إعتاق الأقوياء الذين 
يشدون أزرك ويدرأون عناك عدوك ؟ و کان اہو بکر يبه و 
إنما أريد بهم وجه الله . 
eS |‏ 
فشا قد اه ahe‏ 
وأحذ لتوه يساوم أمية بن خلف وأبي بن خلف ني ننه فباعاه بعباءة وعشرة 
دانير . ۰ 
٠‏ وقليلا“ ما كان بخطر على بال أحد من شهود تلك الصفقة › ان يوءاً 
من الايام سيأني على أمية وابنه يسألان فيه الرحمة من عبدهما الذي ضتا 
عليه بكل رحمة فلا ينالالما . فما انقضت عشر سنين على ذلك اليوم حى 
ظفر بلال بصاحبیه :وسنحت له فرصته بعد وقعة بدر الامية › فوقعت 
:علیھما .عیناه . بین. ری ۔قریش › وشفی قلبه ان ينظر الیهما وهما يذحانڻ 
على مشهد منه » لن الاسلام لا أمر الذين يدينون به آن زوا الشر بالير , 
وقد کان بلال في ال حقيقة أول عبد قيم أطلقه آبو بكر » فأرساه عتيقاً 
لوچه الله . 

و کان بلال رجلا“ قوا › فلا بفهم وصفه با مزال في قصيدة الشاعر 
الفازسي إلا على معى امزال الذي توصف به الطبيعة بالقیاس إلى 
قوة الروح ٠‏ 

ولم يلبث لسان الكذب والوشاية ان قال قولنه ني السبب الذي بعث 
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أبا بكر إلى شراء الحبشي المعذب »> فزعم من زعم آنه توحى الفائدة ولم 
يتوخ التقوى والصلاح e‏ هذه الأكذوبة خليقة أن تسري مسراها 
في البيئة الي عهدت ذلك التاجر الورع زماناً وهو الأريب اللبير بتصريف 
التجارة ›» ولکن. محمد کان ینکر ما يلغطون به ويوس القاثاين به تايبا 
وملامة > وني ذلك يقول الكتاب من سورة الليل : :ر ایل إا ی واتار 
راذا بجی » ما حمق ال کر والانی ا نیکم س اما من عط اتی 
وَصدق بای ¢ ا شى ¢ وا م جل واستغی و ذب 
پالسی ¿ رالرى > وما بغي عن اله إذا ری > ع 
ی ٠‏ اد ا رة والاولّ « .ارم ارا ای > لا يَصادما إل 
الي ۽ الي کذب رول ۽ سيت الآننی » الي وني ماله ر كى » 
i‏ لح عه من عة جڑی > إلا ابغاءَ وجه ره الأَعَلَ » وَلَسَوّف 
E‏ 

ومن م أصبح بلال خادماً أميناً محمد « عليه إلسلام » و كتب له ان 
يساهم بنصيب ثي نشر دعوة الاسلام . 


وتزعم بعض. الروايات ان بلالا عاد بعد هجرة الني فوقع ي أسر 
قريش فعلبوه وضاموه » ولكنها رواية لا يولق با في رأي المراجع الي 
تعتر. حجة في تاريخ الدعوة الاسلامية » وإغا E O‏ 
عتقه في المدينة خث كان المؤذن الأول بعد الاتفاق على الأذان : 
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ولم يكن الأذان معروفاً في مستهل الدعوة الاسلامية حين كان المؤمنون 
فة قليلة تقم إل جوا نبیها » وانما كان الأذان صيحة مسموعة بنادي بها 
المنادي إلى الصلاة الحامعة , 


م عرف الأذان بعد بناء مسجد المدينة وتحويل القبلة من بيت المقدس 


EA 


إلى مكة و كعبتها e‏ الاسلامية 
ولم يزل عزيزا في قلوب المسلمين . 


1 یذ کر الذ اكرون من علامات الساعة الكبرى ان عیس ن مرم 
سيقبل عند حلول الساعة إلى مسجد بيت المغدس قبيل صلاة الفجر فيشرق 
المسجد بطلعته ويتقدم إلى عراب الإمام فيبهت اولثك الذين يزعمون آم 
من اتباعه حين يعن بينهم شهادة أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول ا 


أما كيف خطرت فكرة الأذان فقد كان ذلك بتوفيق عجيب › وفحواه 
ان الني حين فرغ من بناء مسجده - الذي يعد على زهادة بتيانه مثالا“ 
للأسلوب العربي في البناء س تبين على الأثر ان دعوة المسلمين إلى الصلاة على 
النحو الذي اتبعوا قبل ذلك ليست مما يوانم أحوال المسلمين في ذلك الحين ! 
لبا حلو من ذلك ابلحلال الذي لا غى و الفرائض العامة والشعائر 
العلنية . 

وخطر للني ي بداءة الامر أن يتخذ بوقاً للدعوة إلى الصلاة » ولكنه ل¿ 
يشا ان حول القبلة عن بيت المقدس م يتخ لدعوة الصلاة أداة کان رستخدمها 
اليهود ي بعض الصلوات . ٠‏ 

ثم حطر له ان يتخ الدعوة ناقوساً يدق ي ساعات معلومات » ولكتهم 
م يجدوا ني المدينة من يصع الناقوس المطلوب . 

ونه لبوشك أن يتخ للدعوة ناقور من الحشب إذ متحت فكرة الأذان 
لبعض الصا لين في رؤيا انام . ۰ 


فقد رآی ذلك الرجل الصالح فبما برى الام أنه لقي على مقربة من 
داره ه٠‏ وهو يسري ئي ضوء القمراء ‏ رجلا طوالاٴ ي یاب خضر بيده 
کی ا ا ا ا ا 
فتبسم الرجل الطوال وراح يسأله : ولأي شيء تريده ؟ فقال له : إنا شريه 
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لاني عليه السلام ليدعو به المسلمين إلى الصلاة . 
قال الرجل الطوال . وكأنه يزداد في مقاله طولا" : كلا . بل أخبرك 
عا هو أصلح واجدى . فخير من ذاك ان ينادي مناد بالدعاء إلى الصلاة من 
سقف المسجد كا أصنع . وانطلق ي نداثه بصوت رنان .عجيب سماوي 
الحلال يبعث الوجل الأقدس بي فاد سامعه » وهو يردد ذلك الأذان كا 
يردد اليوم من شاطىء إفريقية الغربي إلى تخوم هندستان . 
الله كبر .. 
الله كبر .. 
أشهد أن لا إل إلا الله .. 
شد أن غا رسو اف 
حي على الصلاة .. 
حي على الفلاح .. 
لا له إلا الله . 
فهب من رقاده والنغم العجيب بتردد في أذنيه » وبادر إلى الني فقص 
عليه رياه » فسمعها منه الي كا يسمع الرؤيا الصادقة الي تأتي باهداية من 
الله » وتذ كر تلك ألبة الصوتة الي خص بها مولاه الوي بلال » 
فأمره أن ينادي إلى الصلاة بتللك الكلمات الي سمعها المسلم الصالح تي منامه › 
وكان اليل ي هزيعه الاخحير فوعى المؤذن الأول واجب صناعته الحديدة 
قبل مطلع الفجر » وما هو إلا ان طلعت بشاثر النور الأولى حى لض أهل 
المدينة من نومهم على صوت المبشي الساحجر يردد الأذان من مشرف عال 
بجوار المسجد SS AS E‏ 
ملامح العمارة في المدن الاسلامية » وكان مصعد بلال ني تلك الليلة إلى 
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الشرفة المضاءة بنور الكواكب على سقوف المدينة هو أول خطوة على سلم 
المنارة الباقية قبل الف ومائى عام . 
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في خلال تلك القرون جميعاً م يعرف الاسلام يوماً واحداً م ترتفع فيه 
صيحة الأذان إلى الله . ر 

ولا ترال نغمات الأذان تعلتم طريق الساعات لسكان مدان شى لا 
عداد ما : وي الأثؤرات انها سفكون علامة للساعة الي تقوم فيها القيامة 
ويظهر فيها المهدي المنتظر ‏ مسيح الديانة الاسلامية ‏ فيعلن الأذان بصوت 
جهوري يدوي تي اء العام بأسره . ۰ 

وما برحت دعوات الصلاة تستجاب ي العام الاسلامي بدقة يدهش 
طا السياح ویعجبول . 

وقد اشتهرت هذه الدقة عن المسلمين ني استجابة داعي الصلاة حى 
استخدمت احیاناً في الاضرار بهم والاغارة عليهم . فاتفق في نيسابور- 
للك المدينة المخبة إلى عطار الروح الشاعر المعروف باسم العطار ‏ أن الأذان 
أعلن لأول مرة غدراً وختلا" للإيقاع. بمن يستجيبون اليه . إذ حدث ني السنة 
الثامنة من القرن السابع أن أغارت على المدينة جموع جنكيز خان » وكان 
من عادة. هذه الحموع. الي درجت على الاستصال والتخريب عادة فريدة 
بين الأمر في قسوتها وغدرها » وهي ان يعودوا إلى المدينة فجأة. بعد تخريبها 
ليعملوا السيف فيمن رجع البها من أهلها مطمثتاً إلى جلاء العدو عنها أو فيمن 
يقبلون على الانقاض المحارقة ليستخرجوا نفائس الاعلاق منها . فلما عادوا 
إلى نيسابور على هذا النحو أمر الزعيم المغولي باقامة الأذان فأقبل اليه بيده 
الحيلة كثرون ممن كانوا يعتصمون بالمخابىء والزوايا المهجورة » وصدق 
المؤرخ الفارسي حين قال في وصف هذه ابحموع : « إلم بقصدون إلى 
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إبادة نوع الانسان وفناء العام ولا يقصدون إلى السيادة أو الغنيمة   .‏ 
«u # ¢‏ 

إن جو الأثورات ‏ با بحفه من الأشعة واهالات ‏ ليرن فيه صوت 
بلال آبدا کا رن في الحلم صوت ذلك الغريب ني الأكسية اللحضر منبعفا 
من عام فردوسي غي مسربل بالضياء . 

وليس ني مقدورنا بعد انقضاء تلك المات من السنين أن نعرف حقيقة 
المؤذن الافريقي ولا ان نقوم مزاياه الموسيقية الي لا شك فيها » ولكتنا » 
إذا صح لنا ان نستدل يما قيل في وصفه, على طبقته الموسيقية فالأغاب الأقرب 
إلى الحقيقة أنه كان من طبقة « الباريتون » المعروفة لدينا بالامتداد والغزارة 
حلافاً للنغمة العربية الي تعرف بشيء من الحدة والنعومة . ۰ 

ولا يعوزنا اليب لأن نشك في ان احداً من المشهورين بين أرباب 
صناعة الغناء ني ابلحاهلية كان من ذلك العنصر - العربي - الذي وصفه سائح 
فرنسي فقال : إنه شعب صخاب » وقد أنبأنا الد كتور Perron Oasys‏ 
في كتابه الممتع عن النساء العربيات الذي نشر بابحرائر سنة ۱۸٤۸‏ أن 
معظمپم کانوا عبيداً وان جميع العبيد قبل الدعوة المحمدية كانوا على وجه 
الاجمال من الحبش أو الزنوج › ولا يبعد أن تكون القينتان المشهورتان باسم 
جرادني عاد - ولا يزال لأغانيهما بقية مروبة ‏ فتاتين حبشبتين . 

وتقول الاخبار إنہما كانتا لعبد الله بن جدعان من سلالة عاد > وأآن 
فرات التاريخ العربي لم تخل من عتقاء او حلاسيين نبغوا في الشعر أو لي 
الفن أو الغناء »> ومن هؤلاء الأغربة السود ذلك الأسود الذي نظم إحدى 
المعلقات ورويت له أغان وأناشيد بين أحسن القصيد » ونعي به عنارة بن 
شداد . 

ومنهم حفاف الشاعر إلفارسي ان عم الساء »> والشنفرى الذي 
يكن حطه من الشعر بالقليل » وقد شهر الحرب وحده على قبيلة كاملة 
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ثأرا لحميه الذي قتلوه لآنه ارنضى لبنته زوجا من غیر أکفاتما وأقسم لا 
مدان أو يقتل منهم مأائة بقتيله . فأصاب تسعة وتسعين منم م أصابوه 
وقطعوا رأسه وجاء رجل منهم فر كله بقدمه العارية ر ي وا 
جرحه فمات . فقيل إن الشنفرى بر بقسمه وهو قتيل , ٠‏ 

وپروی عن الني ي آنه ود لو شهد عنترة بن شاد › ولعله لم یکن يود 
ذلك إعجاباً ر اوا له غاز ذلك الشاعر لدعوته › إذ نح 
إليها ويقود هما عتقاء الصحراء جميعا نحت لواء ني ببشر بالمساواة . ۰ 


وطوت روح الإسلام شيئ فشيثاً قصيد الصحراء ابمحميل بألوانه الساخنة 
الي تشبه آلوانما »> وحرارله الي نشبه حرارة رماها ووقدته الي تشبه وقدة 
سمانها » ولكن الأغربة لم تزل تخي وان كفت عن نم المعلقات ! ولم 
یکن بالقلیل عدد المغنين السود أو اللحلاسيين الذين نبغوا تي القرون الثلاثة 
الأولى بعد ظهور الاسلام » فسعيد بن منحج الذي صادر الحليفة عبد الملك 
ماله لأئه فتن أبناء الأشراف بسحر غنائه فأجزلوا له العطايا وضيعوا ترام 
عليه كان عبد من عبيد مكة. » وأبو حجن نصيب بن الزنجي قد لقي الحظوة 
من أمراء كثيرين و حكام عتلفين منذ أبام عبد الملك إلى ايام هشام . وقد 
حشا يريد الثاني فاه درآ ني يوم من الأيام . 

وأو عباد معبد - آمير الغناء في عصره - أطرب ثلائثة من انلحلفاء » 
وغشي على يزيد من الطرب وهو يسبع لفنائه » ومنحه خلفه إثي عشر الف 
دينار جائرة واحدة » وى ني جنازته الوليد الثاني هو وأحوه ي یاب 
السواد حداداً عليه وقد مات ي قصره . 

ويبدو أن سلامة الزرقاء - الي بلغ من القبلة منها أربعين الف درهم ‏ 
كانت من سلالة السود » وكانت سلامة القس وحبابة صاحبتها من جواري 
المدينة المولدات > وٽروى قصة من أشجى ا 
عبابة هذه وموته حزنا عليها . 
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والأدلة كثبرة على ان أصوات الحواري السود وأساليبهن ني الخناء 
کان فا :لظ ياشو سادا من ع المسلمين » كما يؤخحذ من مطالعة 
أدباء العرب والفرس ني بعض الاحيان . وقد قيل إن اسماعيل بن جامع 
أعظم المغنين ي عصر الإسلام الذهي أعطى جارية ‏ سوداء أربعة درام 
لينقل عنها نغماً غريب سمعها تترنم به وهي تحمل ابحرة على رأسها > 
وضع في ذلك النخم دور سمعه اللحليفة هارون الرشيد فقال انه م يسمع مثله 
قط ني جماله وابتكاره وأجازه عليه بأربعة آلاف دينار ومنزل نفيس الأئاث 
والرياش . 

ويقص علينا السعدي - الشاعر الفارسي - أنباء احرى نعلم منها أن 
أرباب الغناء من السود قد بقيت مم منزلتهم ي هذا الفن إلى ما بعد صدر 
الإسلام » ومن تلك الانباء قصة رواها في كتانه « بستان الورد » من أحوال 
الدراویش و کان هما شاهد عيان . 

قال : 

E a 
في الطريتى بين حين وحين ببعض الأشعار الصوفية » و كان بيننا وجل من‎ 
الأتقياء ينكر سلوك الدراويش لأنه بجهل حامم ولا يعرف نجواهم » فلما‎ 
باغنا حل بني هلال برز لنا من خيام بعض العرب غلام أسود يتغى بضصوت‎ 
يستنزل الطير من السماء » ونظرت إلى جمل صاحبنا التقي قد أخذه الصوت‎ 
الساحر فألقى برا كبه إلى الارض وهام في الصحراء » فصحت بالرجل : يا‎ 
. » هذا ! إن صوت هذا الفى قد عمل ي الحيوان الأعجم ولم يعمل فيك‎ 

وذاك انه كان من عادات العرب القديعة أن ممفزوا الابل إلى المسير 
والصبر على السقر بألحان الحداء » وقد زوى جنتيوس وںناومى معقباً على 
هذه الواقعة ني ترجمته لبستان الورد ( امسردام ٠٠١١‏ ) قصة أحرى أعجب 
من الأول فقال : « إن مؤلفاً من الثقات نزل بضيافة رجل أي الصحراء 
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E‏ زجي وسأله ان يتشفع له عند مولاه 
في ذنبه » فلما حضر الطعام أ بى المؤلف الضيف أن مد يده اليه أو يصفح 
صاحب الدار عن ذنب مولاه . فقال له صاحب الدار : إن هذا العبد حبيٹ 
ضیع عليه ماله ورده إلى اسوأً الحال › وقد منحه الله صوتاً جمیلا فأقمته 
حادياً لإبلي فأجهدها بسحر حدائه حى قطعت ني يوم واحد مسيرة ثلائة ۰ 
أيام . ولكنها لإ تلبث أن نفقت ت جميعاً ساعة وضعت عنها أحماما لفرط ما 
ناما من الإعياء » وقد وجب لك حق الضيف فتقبلت شفاعتك وأعفيت 
هذا العبد الحبيث من ابحزاء» . 


ومن النوادر الي تروى ني هذا المعى وتدل على شأن الحداة في المشرق 
- نادرة حكاها جلال الدين ني تاريخه حيث قال : إن المنصور اا سا 
الحادي بنصف درهم انه أطربه محدائه. حی أوشلت ان سقط عن جمله › 
فقال سام : لقد حدوت شام فأجازني بعشرة آلاف !«. 


فما لا شك فيه أن المغئين أي. ابلحاهلية وني الصدر الأول من الإسلام 
كانوا علن الأكثر من العبيد والمولدين » وأن هؤلاء العبيد السود كانوا من 
ذوي ابات الصوتية العجيبة وبلغوا الرفعة مهارم ي الصناعات الموسيقية › 
فلا داعي للشلك ني ملكة الغناء عند بلال ولا في قيام الأثورات عن صوته 
الحسن على ساس صحيح .. ويبقى ان ننظر هل هو الذي أبدع لن الأذان 
الذي مضى عليه المؤذنون من بعده أو أنه قد أدى الأذان كا أمر به وأوحي 
اليه . : 

٠‏ وعلينا ان نذكر «اولا» أن العرب الأقدمين مع .حساسيتهم الموسيقية 
م ترتفع. المىسيقى. بینهم فوق طبقة التجويد الصوفي. إلا في الفرط النادر ¿ 
وغابة ما بلغوه 5 هذا الباب يشبه الصدحات الكورسيكية الحديثة با فيها 

من الزر كشة والتر ديد عإن هوى المغي أو على هوی السامعين . فتعاد الكلمة 
را رة بعد مرة بتمويه وتجويد ومد وقصر يطول التكرار فيه حى 
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ليستغرق إلقاء القطعة الواحدة من النظم بضع ساعاث . 

ولا تزال هذه التزعة في الغناء باقية على حاطا بين العرب المحدثين > 
فقد صدق بېرون P٤۲‏ حین سأل : أي سائح في مصر لم يسع كلمة يا 
ليا تعاد مرة بعد مرة نصف ساعة او تريد ؟ 

والأغلب ان الانغام العربية م تكن لتزيد في عهد الدعوة المحمدية على 
ثلاثة أنواع متميزات : وهي ما يسمى بالنغم البسيط ويغنى به في مقام 
الوقار ومعارض البطولة أو السهولة کغتاء الحرب والداء , 

وما. سی بالنغم ار كب وهو يتألف من حر كات عدة وترجيعات 
صوتية كثيرة » وما يسمى بالحفيف وهو الذي يستخف السامع إلى الطرب 
ويمزه ومحرك أشجانه وخرجه عن الوقار . 

ولا کان بلال عبداً و کان لا ریب ني بعض أوقاته يسوق الإبل نقد 
کان عل الارجح یتغی باحداء ویعالج النغم البسيط 3 ولکنه پبسليفه 
الافريقية الي طيبع عليها أبناء جلدته - رعا وجد من وقته متسعاً لترديد 
الاصوات المر كبة واستطاع من ثم أن يلقي الأذان في ألحانه ا معروفة . 
فلا بخفى أن النغم الذي يسمع في المنام قلما يثبت في الذاكرة »› وان 
النغم الذي سمعة المسلم الصالح من الطيف الغريب صاحب الثياب اللحضر 
يصعب أن يعلق بذ اكرته وجري على لسانه وهو يقص رؤيته على الني 
( صاوات الله عایه ) . 

فلا يبعد إذن أن يكون بلال قد سمع الأذان وصاغ منه اللحن الذي 
أوحته اليه سليقته الافريقية الابدة فأقره النيى عليه كها أقره على ما أضافه بعد 
ذلك إلى أذان الصبح حيث زاد عليه « الصلاة حير من النوم » . 
ولا جرم يقره حمد على سلوب ترتیله وهو الذي کان یقربه اليه ویسأله 
الرأي أي مهمات الامور . وقد کان يثره على غیره من المؤذلين ¢ فلم يکن 
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يؤّذن لأحد الرجلين اللذين ندبا للأذان بعده أن يدعو إلى الصلاة وبلال قادر 
على الدعاء اليي . 

ولزم بلال اني عن. کثب طوال حیاته . فکان يوقظ الني بعد الأذان 
أحياناً بابة من الاآيات أو بكلمة من جوامع الحكمة و . فإذا اجتمع 
المصلون با مسجد إتجهت الأنظار نحو الافريقي الواقف بالصف الأول ليتلو 
ي حر كات الصلاة › فإن من واجب المؤذن بعد إعلان الأذان أن يصحب 
الإمام بالتكبير والدعاء كا يصنع الشماس مع الأسقف ني الصلاة المسيحية. . 


ول عات قوة الاسلام تعاظمت معه مکانة بلال وعدت اليه انو 
أهم وأكبر من الأذان . فكان خازن بيت الني وأمينه على الال الذي يصل 
إلى يديه › وتلقى من الني مفاتيح اکا بوم دنو بک ي بو ي فار 
و کان هو الذي أقام الأذان عا ر مان ني تلا لبنية الي اشتهرت الآن 
في احاء الكرة الأرضية . وكان هو الداعي إلى الملاة يوم حضر إلى المدينة 
ملوك حضر موت للدحول في الاسلام > وکال هو الذي يدعو إلى ات 
حين محتشد فرسان الاسلام بالصحراء لقتال عابدي الأوثان . 


و اا کے و ا ر و ن م کر کب 
لأعداء ولية والحمنن اليه لا حاجة بنا ي هذا اقام إلى تقصيلها » وأجمل من 
هذا أن نذكر للأسوذ الأمين غيرثه عل د شخص الني يوم ذهب معه ي حجة 
الوداع فظل يحرص على راحته طوال الطريق وشي إلى جانبه مظللاً إیاه 
بسار في يده ميه وهج ج الظهيرة » ولعله ثي تلك الرحلة قد عبر أي الوادي 
المغدس تلك الاماكن الي کان سادات قریش یعذېونه هو ی حر شمسها . 

ثم توفي محمد « عليه السلام ٠‏ فسكت الصوت المجيب ودعي مؤذنون 
آنحرون لدعاء المسلمين إل الصلاة . لن بلالا عاهد نفسه ألا پؤذن ل 
بعد نبيه ووليه.. ٤‏ 


ولا تلم کمن لت قفا ل ق محا کر بالیة راک 
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ولا ريب كان ئي موضع الرعاية والكرامة بين المسلمين » و كان له من جلالة 
القدر ني أنظارهم ما خوله ان مخطب امرأة عربية حرة لأخيه الأسود وهي 
رعاية عظمی بین قوم لا يزالون يفخرون بصحة النسب ويسمون أنفسهم 
بالأحرار أي اللحلص من اسب الحليط . 

ويؤحل من بعض الأنباء أن بلالا“ قد تولى بعض مهام الدولة بعد اللحليغة 
الاول . فلما أراد اللحليفة العادل الصارم في عدله ‏ عمر بن الطاب - أن 
بحاسب « سيف اله » خالد بن الوليد على بعض أعماله كان بلال هو الذي 
نزع عمامة خالد وأوثق يديه أمام جماعة المسلمين با مسجد وهو يردد مشيئة 

ولکننا لا نسمع بعد هذ ه القصة عن بلال إلا القليل حى وصل عمر 
إلى الشام فنعلم انه كان يصحب ال ميش وآنه كان قد منح بجوار دمشق قطعة 
من الأرض واعترل الحياة العامة كل الاعتزال . 

و کان معظم الصنحابة قد فارقوا الدنيا > ولتق أبو بكر وخالد بالني 
في رضوان ربه کا لق به آخرون ممن جاهدوا معه ي معارك الاسلام 
الأولى . ولم يكن ابحيل ابحديد على نعط اب لحيل الذي تقدمه في المعيشة » فزالت 
و کادت تزول من حياة العرب تلك البساطة البدوية الي درجت عليها > 
وظهرت بينهم بدع من الأرف الأسيوي لم تكن معهودة فيما مضى › وتدفقت 
أموال فارس على المدينة كأنها سيل من الذهب حى دمعت عينا اللحليفة عمر 
وهو ينظر اليها ويخشى منها الفتنة والحسد على رعاياه . 


وني خلال ذلك كانت العقيدة الي تعذب.بلال من أجلها ودان بها 
زمناً وهي لا تنجاوز حي أي طالب - قد جاوزت البرور والبحار إلى سورية 
وفاسطين وفارس وشهدها قبل أن يسلم روحه لى ذلك الذي. لا ينام وهي 
تساك سبيلها إلى القارة الافريقية فتضمها إلى فتوح الاسلام . وبہذا أصبحت 
دعوته الاولى ‏ دعوة الأذان - مستجابة بين أقوام من المتعبدين من حوم 
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المند إلى شواطىء الأطلس » وقرع فرسان الصحراء العربية أبواب كابل :.. 
ولعل ولداً من ذرية بلال قد عاش حى رأى الدولة متد على بقاع الارض 
يره ماڻي يوم بين المشرق و . ون ما بلغته الفتوح الاسلامية - 
حى ني الثانية عشرة للهجرة - لحليتق أن يستجيش أي صدر الشيخ ارم حمية 
الدين الي عمر با ما بين جانحيه . 

سکٽت صوت بلال عن ثردید الأذان بعد نپیه وولیه .۰ لاه رای ی 
حسبانه التقي أن الصوت الذي أسع زيي الله ودعاء إلى بيت .الصلاة لا 
يبي ان يسع بعد فراق مولاه . ولنا ان نتخیله ي مأواه بالشام وأنه لیدعی 
مراراً إلى ترديد ذالك الدعاء الذي أعلنه لأول مرة نحت قبة السماء المضاءة 
بعصا بیح الكواكب » وانه ليضطر مراراً إلى الإباء والاعتذار لأولئك الذين 
كانوا جلونه إجلال القديسين وبودم لو دلوا ا كلها لیسمعوه . 

إلا أنه لا ذهب ر آل د مشتق توسل اليه رؤساء القوم ان تال بلا 
إقامة الأذان a‏ المؤمنين » فرضي بلال وکان آذانه الأخير . 
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لقد كانت غيرة فتيان الذين ابيد في تلك الأبام غيرةة وشات الا تعرف 
الحدود » ومن المحقق ان التبا الذي سرى بينهم مبشراً باستماعهم الى آذان 
پلال .قد أذ کی ني نفوس آهل المدينة الوردية الشذى حمية” مفرحة لا نظن 
ان العام المسيحي قد شهد ها مثيلا ني غير أيام الصليبيين . 


فلما شاعت البشری بين آبناء المدينة پسماع وت المذن النبوي لاح 
للأ کترین ولا شلك ان الظفر بسماع هذا الصوت غنيمة مقدسة تكاد أن 
نضارع اأظفر پسماع صوت الاي عليه السلا ... وا أفخر أحدوثة ٤‏ 
الحياة تروى بعد السنين الطو ا للأبناء والأحفاد . وقد بكون ي 
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الدينة من تلقى النباً بشعور لا يتجاوز التطلع والاستشر تشراف » ولكن الأ كرين 
الذين تزاحموا في صمت وخشوع واجفي القلوب : مرهفي. الا ذان لسماع 
«التكبيرة » المعروفة قد خامرهم ولا ریب شعوز أعمق وأقوی من ان يلم به 
النسيان . وتزركي روايات العيان هذا الاعتقاد » لأننا نعلم من تلك الروايات 
آم بعد فة الانتظار ي تلك اللحظة م يليثوا أن سمعوا رنة الصوت 
المبهوري تشق حجاب الكونوتنعاقب من حلجرة الشيخ الافريقي بتلك 
الكلمات المحبوبة الباقية حى بكى عمر ومن معه ونحدرت الدموع على 
- وجوه أولئك الأبطال المجاهدين وارتفع لزفراتهم نشيج عال غطى في 
الملسجد على دعاء الأذان الاير . a‏ 
أي فنان موسيقي أو دار س لتاريخ المىسيقى لا يود لو يسمع کیٹ کان 
صدی بلال في ذلك E‏ الحالدات کا کانت تسیع 
من أول المۇذنين؟! ` 
ولا حاجة بنا ألى أن تقول إنها أمنية مسستحيلة » لأن فن النوطة أو تدوین 
الأنغام أ يكن معروفاً يومئذ بين العرب » ولم تكن هم وسيلة لنقل الصوت 
جل الل کر دی ااه فی ی رسا اد عر کن ان 
با بقي أو با تيدل من تلحين بلال للأذان . ولكننا نرجع الى الظن وقد يغي 
ي هذا الباب لاان ااب ما كي د عن ف اموت ارا 
سنة محفوظة في الذاكرة بغير تدوين » ولعلنا نستطيع القول بأن بعضاً من العبرية 
بقيت بده الوسيلة من آيام سلیمان : ولیست غيرة العرب على الأثورات 
الدينة بأقل من غيرة العبريين »> فلا جرم تسنح لأنغام الأذان فر صة للبقاء 
في الذاكرة كالفرصة الي سنحت لأناشید اسرائيل . 
فمن ابلاثز أن الأذأن الحديث فيه على الأقل نغمات مشابمة النغمات 
الي اا پلال اذ كانت الكلمات نفسها باقية بغير تبديل . 


ولعل مصر الي فتحت وبلال بقيد الحياة - مصر بلد الود الذي لا 
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يقل التبديل - قد حفظت دعوة الصلاة كا كانت ترتل في العشرة الثائية 
بعد المجرة المحمدية . وقد سمعت الأذان من مؤذنين سمعوه من بلال . 

ويرضينا ان نعتقد أن بلالا نفسه قد أدى الأذان على نحو يشبه أداءه 
المسموع ي مصر الحديثة كا سجله فیلونو ںوه هاا وهو أنغام زذ کر 
السامع برسوم العمارة العربية وتنقسم الى أجزاء واجزاء ما يقع موقع الغرابة 
في تأثيره على مسامع الغربيين . 

وقد كان المؤذن الذي سمعه فيلوتو أقرب الى التفغن من المؤذن الذي 
سجل لين مه1 نغماته في كتابه عن المصربين المحدثين فاذا بها تنتهي وني 
السمع انتظار لبقية تالية ... ولعلنا نؤثر ان يكون تلحين بلال من قبيل ذاك 
الأذان لا فيه من تجزئة النغم الي يألفها العرب وتشبه تللك اللحفايا المستغربة 
في الأصداء الإفريقية . إلا ان النغم الآحر مع هذا يعبر على بساطته عن جمال 
ووقار ويوحي إلى معى العبادة الحالدة الي لا بباية ها والي هي ابداً ئي ابتداء 
بغير ختام » كا يوحي إلى صلاة معلقة تتصل با بعدها ولو كانت هي آخر 
صلاة . 


ا4 


من الصفحات ال ي مرت بنا د مترجمة من لالجل زية عن الكاتب الألمعي 
لفکادیو هیرن ‏ بتبین لاقاریء منزعه الأدي ني الكتابة والتصویر . وهو على 
الأغلب مزع الال والمجاز والعطف على الحياة الشرقية ك تمتزج بتواریخ 
الروحيات والدينيات على الإجمال ٠‏ وهو مع حقيقه في مراجبة المصادر الي 
اعتماد علیها م مخل. من هفوة هنا أو هناك لا يعيبها سوء النية الذي تشف 
عنه أقوال الكثيرين من المستشرقين » وإنما يوقعه ني الحطأ حب المجاز أو 
الاسترسال ني صقل موضوعه وتجمیل صورته › فلا يستغي هذا المقال الممتع 
GG EE‏ 
,الى النضحيح أو الاسر الك ۰ 
فمن هفو اله العرضية ا إل بلال زضي yy‏ له 
ف كا ور E‏ 
له أو بنات ني کل ما قرأناه عنه . _ 
_ ومن هذه المفوات العرضية اعتقاده أن. أبا رويحة كان ا 
أبويه. أو من احدهما وهو على ارجح الأقوال اوي الاسلام عل سنة 
المؤاحاة الي .كان الني ر صلوات الله عليه ) يعقدها بين. الصحابة من أنصار 


ومهاجرين . 
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إلا أن هفوته الظاهرة هي مذهبه ني تعليل كثرة الغتين والمختيات بين 
الموالي في بلاد العرب وقلتهم بين أبناء البلا الأأصلاء فإنه يجح في كلاه 
إلى تعليل هذه الكارة بنقص ني الأداة الصوتية »› أو في القدرةهالفنبة عند 
العرني الاصيل » وان الموالي واللعواري من السود والاحباش سلموا من هذا 
التقص فكثر اشتغامم بفن الغناء في المحجاز ثم في غيره من الاقطار الاسلامية . 


وظاهر ان هذا التعليل بعيد من الصواب » لأننا نسمع العرب اليوم 
ي حديشهم ودام كما سمعوا قبل الاسنلام فلا نجدهم قاصرين في احملة 
عن أداء صوت من الأصوات أو الارتفاع في جهارة الصوت وقوته إلى طبقة 

من الطبقات » ولكنهم كانوا يعرضون عن صاعا' الفناء لاعتقادهم في بداو 
أا صناعة أنثوية لا تليق بالفارس المقدام ولا بالرجل الكريم » وأن المنادمة ‏ 
والتسلية بجمال المع ٤‏ جمال المنظر أدنى إلى عمل النساء منها الى عمل 
لرجال » وكانوا أهل حرب أو تجارة فلا بحمدون من الر جل الكريم ان يشتغل 
بعمل غير القتال أو تسیر القوافل بين رحلتي الصيف والشتاء » وكثير ا ما 
کان ہیر القوافل بالتجارة ضربا آخر من ضروب القتال . 

د ولوار هذا الاعتقاد إلى 4 بعد أيام الدولة الاسلايةء فکان الغناء 
مقصورا على المؤالي وال حواري أو على المخنثين الذين يتشبهون بالنساء في 
المظهر والكساء » ولمذأ كانوا يرسلون الشعر ويطلون الوجوه › وعنهم أخذ 
الأوربيون هذه العادة وعمموها في ۾ أزياء اسنات الفنون من نيان 
ومصوزين ومثلين » وظل إرسال الشعر أوطلاء الوجه شائعا ا إلى زمن 
قريب » بعد ان نقلوه من. الاندلس ونقله a‏ عن الصناعة في 
مدن الحجاز . 


فكثرة انين بين الموالي وابكواري إنما ترجع الى هذه العلة لا إلى عجز 
الأهاة الصوتية في الغرب الأصلاء > وقد كانت همم صناعة غناء لا ينكر وما 
وهي :الجداء والنصيب وما اله › .فکانوا يبلغون با أقصی مدى الصوزت 


£4 


الانساني ف العلو والقَوة والامتداد » وقد سمعناهم ف البأادية م القمراء 
فکانت اصواہم ابمبهيرة تملا الصحراء . وهي ني الغناء أعسر مكان على امتلاء. 

وصوت بلال رضي اله عنه م بطلب مع هذا للآذان لأنه عرف قبل 
هذا ي أفانين الغتاء » ولعله رعى الإبل وحداها ثي بوادي الحجاز أو في 
الطريق بين الحجاز واليمن وبين الحجاز والشام > ولم يذكر قط أنه اشتغل 
بغير هذا الضرب من الغناء قبل الاسلام أو بعد الاسلام › فإما عرفت جهارة 
صوته في الحرب والسلم وحداء الطريق فاختاره الني عليه السلام للأذان ء 
وكانت تقواه وغيرته على الصلاة والعبادة ولزوم السجد من أسباب ذاك 
الاخحتيار . 
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ماله العتصر ١ ٠.٠٠‏ 
العرب والاجتاس. ..١‏ 
ارق ف الإسلام ‏ ... 
و 2 
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o“ ۰۰۰ تەین‎ 


طبع هذا المجلد. مى مطابع. 
٠‏ دار الكناب البتاي 

ص ب۔ ۳۱۷ تافون. ۴۴۷۹۸۲ - ۴۱۲۸ _ 
ببروت - لتاق . 


ن دارالکتاب اللہنانو ۔ ہیروت دارالگتاب اللہنانی ۔ بیرویت نار الگتاہ اللبنانھ۔ ہیروت لار الاب اتلبانھ ۰ بو ر ہہ سی چ ہیں س ي س س س ت چ م 
SET TTT PTT‏ دار الگتاب اللباني .جروت دارالكتاب اللبناني . جروت دار الكتاب اللبتاني . برروت دارالكتاب اللبناة 
وبروت دأر الكتاب اللبناني. بيروت دار الكتاب اللبناني . روت دار الكتاب اللبناني. يروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دارالكتاب اللبناني .يروت دار اكناب ال 
انو ۔ یروت دار الگتاب اللبنائي۔ يروت دار الكتاب اللبناني . برروت دار الكتاب اللبنانيء يروت دار الكثاب اللبناني . بجرونت دارالكتاب الأبنائي -ببروت دارالكام 
البناني. روت دار الكتاب اللبتائي بيوبت دار الكتاب اللبناني - سيروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللسناني . ميرو دار الكتاب اللبنائي روت بار الك 
ستاب اللبتانج بجروت دار الكعاب اللباني روت دار الكتاب اللبناني .برروت دار الكتاب اللبنانى. بجروت دار الك تاب اللنتانج . جروت دار الكثاب اللبناني ۔ روت دار 
الكتاب اللبناني وروت ہارالکتاب اللبناني .بروت دار الکتاب اللبتانی ۔ ہیروت دارالگتاہ اللہنانی ۔ برروت دارالگثاب اللبتانج ۔ روت دارالگناب اللبناني روت 
دارالكتان اللبناني .بيرهت دار الكتاب اللباني . بيروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب الأبنان . يروت دار الكتاب اللياني . بوت دار الكتاب اللنانج .بي 
وت بار الكناب اللبناني برروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيرورت دار الكتاب اللبتاني . يروت دار الكتاب اللبتاني. بيروث دار الكتاب اللبتاني , وروت دار الكتاب اللاني 
مروت دارالكتاب اللباني -بوروت دار الكتام اللبتائي ‏ روت دار الكتاب اللبتاني . بجروت دارالكتاب اللبتاني مبروت دار الكتاب الابت مروت دار الكتااللستاد 
ی . ہجروٹ دارالگتاب اللبناني ۔ یروت رار الکتاب اللبتاني . ہیرودت دار الگتاب اللبناني ۔ یروت دار الگتاب الاہتانو ۔ وروت مار الگتاب الابناني . يروت دار الکگتاب ال 
بني یروت دار الكتاب اللبناني . وروت دار الكتاب اللبناني . جروت دار الكتاب االبناني. يروت دارالكناب اللبناني.. مروت بار الكت الاباني .مروت ارال 
اب اللبناني . يروت دار الكتاب اللبتاني روت دار الگٹاب الابنانی ۔ ببروت دارالگتاب اللبانی . بیروت بار الگتاب الابناني . نروت دار الكتاب اللبتاني .رمت مارلا 
کیتاب اللبتاني۔ بیروت دار الگتاب اللبناني ۔ برروت دار الكتاب اللبناني ۔ جروت بار الكتاب اللبنان - يروت دار الكتابي اللبنانم .برو بار الكتاب اللباني . جروت د 
ار الكتاب اللبناني .يروت بار الكتاب اللبناني. روت دار الكتاب اللبتاني جروت دار الکتاب اللبنانی .بوت دار الگتاب الأہنانى . سوروت دار الگتاب الاتاته رو 
ن دار الكتاب اللبناني. يروت دار الكتاب اللباني. بيروت دار المكتاب اللبناني ءبيروت دار اكناب اللبناني . وروت دار الكتان اللنانى ٠.‏ وت دار اكنات اللباي. ب 
روت دارالكاب الابناني جروت دارالگئاب اللبناني ۔ برروت دار الكناب اللبناني ‏ بير وت دارالكتاب الادتاني . يروت دار الكتام الأبنائي . بير وة دار الكناب الاسنانة 
.روت دار الكئاباللبناني سيروت دارالكتاب‌اللبناني بيرهت دار الكتاب اللبتاني. مروت دار الكتاب اللتاني . برروت دار الكتاب الارتانه . دروت دار الكقاب الل 
اني بیروت دارالگتاب اللہتاني ۔ روت دا رالگتاب اللبناني ۔ بیر وت دار الگتاب الابناني ۔ مروت دار الكتاب اللي جروت دارالگتاب 
اللباني. بيروث دار الكتاب اللباني. وروت دار الكتاب اللبناني . ببروت دار الكتاب اللاني . ببروت د ارالكتاب اللرناني .يروت دار العكتاب اللبناني. يروت دار الك 
تاب اللبناني .بيروت دار الكقاب اللبناني يروت دار الكتاب اللبتاني . بروت دار الكتاب اللبتاني . جروت بار الكاب الابتائي . بيروت دار المتعتاب اللبنانج يروت دارا 
لتاب اللبناني ۔ببروت دارالكتاب اللبخاني روت دار الاب اللبتاني . بجروت دار الكناب اللباني . وروت دار الكتاب الابناني .موث دار الكناب اللبانج مروت د 
رارالكتاب الابتاني. روت دار الكتاب اللبتاني . بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبنانج . بيروت. دار الاب اللباني . يروت دارالكناب اللبانه .برو 
ك دارالكئاب اللبناني۔ روت دار الكتاب اللباني .يروت دار الكتاب اللبناني . يروت دار الكتتاب الاب خاني . برروت ١ار‏ الكناب الل نانك . يروت ار الاب الأبناني .د 
جروت دار الكتاب اللبناني . جروت دارالكتاب اللبناني ۔ بروث دار الكاب الابتاني . بيروت دار الكتاب الاسناني . رومد دار اكناب الليناني . بر وت ١ار‏ المكتاب اللبنائو 
ی۔ روت بار الگتاب اللہناني۔ جروت دارالكتاب اللبناني ۔ جروت دار الكمناب اللبناني ‏ يروت دار الكتاب اللناني. جروت دار المكناب الابناني . بم وت دار الگئاب الل 
ان مروت دار الكتاب اللبتاني روت د ارالكتاب اللبناني . بيرهت دار الكتاب الأبتاني . روت دار الكناب اللبتاني. يروت دار المكثامي اللإناني يروت فار الكثاي 
.اللبناني .روت دارالكتاب اللبتاني روت دار الكتاب اللبناني ۔ يروت دار الكناب الابناني . يروت دارالكتاب اللبناني . برو مارالتناب الابنائم ذ 
ناب اللبتاني ببروث دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكناب اللبتاني . بيروت دار الكتاب اللبتاني . بيروت دار الكثاب اللبنانة .مروت دار الكتاب الابناني 
الكتاب اللبنلني - بيروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دارالكت اد اللبتاني ‏ وروت دارالكتاب الابئاني ۔ ہروت دار الگئاب اللبتاب 
ب ارالگ تاب اللہتاني ۔برروت دار الکگتاب اللبناني ۔ وروت دارالکگ ٹاہ اللبتاني ۔ روت دارالكتاب االبناني۔ بر وت ب ارالگتاب اللا ١‏ 

يت دار الكتاب اللبتائي . يروت دار الكتاب اللبتاني- بيرهت دار الكتاب اللبتاني . يروت دار الكتاب اللباني . برروت دارالظتاد اللبتاني. رورو دارالغتاب اللياني. 
ہووت دارالكئاب اللبناني. بوروت دارالكتاب اللباني . روت دار الكتاب اللباني۔ برروت دارالكناب اللبناني .جروت مارالضتاب الا انج ون مار اتاب الام 
جروت بارالكتاب اللبناني ۔ مرروت دار الكتاب اللباني يروت بارالكتادالا. ..۹٠‏ جروت ١ار‏ الكناب اللبناني . بيروت بار الكتاب اللبتان جروت 
لبناني . يروت دار الكتاب اللبتاني ۔بيروت سار الكتاب اللبناني بيروت مث بارالكعاب اللباني جروت دار الكعاء. الابتانة .جروت + ارالكة 
اللانی .بہوت دارالگتاب اللبناني۔ بوت دارالگتاب الابتاني ., . و ت دارالکئاباللبناني ۔ وروت دارالگئاب اللباني مروت بارال 
كناب اللبتاني بيردت دارالكتاب اللبناني يروت دار الكتاب الاب ٠‏ ت ل“ ٠ت‏ بارالكناب اللبتائي . ببرمت دارالكتاب الليناني .ب 

رالگتاب اللبانی ۔ ہیوت دار الگتاب اللبنانی . روت بار الیكتا وت ب ارالگتاب اللہ نانج ار الگقاب الاناني 
ار الگتاد اللنانی .جروت دار الكتاب اللانه .مروت ارال ر و د ارالفیتاب الاما ہو : 

بت دار الكتاب اللبناني ‏ يروت دار الكتاب اللباني ۔بيروت داء ۔ جروت دار السکتای الاب انی ۰ مج 
روت دار الكتاب اللاني۔ بر وت دارالكتاب اللبنائي مروت i‏ 
چ . دروت رار الگتاب اللبنانی. ہرروت دار الكثاباللبنائي جير 
بائ ۔ بیروت دارالگتاب اللبناني . يروت دار اكناب اللبناني ٠ه‏ 


نچ .جروت دار الگناب الابنا 


٠‏ اللبناني يروت ار الكتاب اللباته مروت دار اكاد الاي 
فا متاب اللمتاني. سروت ١ار‏ التامالل اني رمت بارال تا 


اللبناني ۔ بجروت دار الكناب اللبتاني . بروت دا الكتاب اللبنانم بار لناب الاء غا دار الناب الله ماني مروت بارال 
ر ب ارالڪ ناب الان ف ارالکتاب الاینان ٠١‏ جوت یا 


تاب اللبتاني ۔ بجروت بارالكتا اللبناني ۔ برروت دار الكتام الابناد 
رالگتاب الاباني . جروت دار الكناب الابناني .جروت فار الكقاب اللباد. 
دارالكتاب اللباني .جروت بار الكتاب الابتاني . بيروت بارالكتاب الابناني. . ب 
وت دار الكتاب اللباني .برروت دارالكثاب اللبناني .سيروت ,دار الكتاب اللبتاني ‏ مروت دار لكاب اللينان 
.روت مار الگاب اللبتانی . بیروت دار الگتاب الابناني . روت دار الكتاب الأبناني . بوت بارالتاب اللب نانج .بم 
نای ۔ہجروت دار الگنب االبنانی . بیروت دار الکتاب اللبناني . بروت دارالگتاب الاہناني .روت دارالمگتاب اللاي . 
بانچ ۔ برروت ب ارالکتاب اللبتاني . یروت دارالگفام االبتاني . بروت دار الكتاب الابتاني . جروت مار الكتاب اللباني. ميوت نار الفكتاد 
اب الاہتاني ۔ ببروت دار الگثاب اللہنانی ۔ ہیوت دار الکتاب الابنانی . یروت دار الککناب الاہتانی . جروت بار المگناب الاب اني روب دار الام الا 
کناب اللبناني . سروت دار الاب الابنانج . يروت دار الكتاب اللبناني . مروك بار الكناب اللبانم وہ بہار الکئاب الا 
ار الكتاب اللباني- بيروت دار الكتاب اللباني .يروت دار الكتاب اللباني ۔ببروت بار الك ا رودت مار الشاب اللتا وروق 
دارالگناباللہنانی . جروت دار الگتاب الاہناني . بوت دار الگتاب اللناني روت ءار المكا لاني مر ودد دار الماد اللات ١جو‏ 
بروت دار الكتاب اللبتائي بي وت بارالمكقاب االبناني . بوت دار لكاب اأابنانو ۔ببروت ١ار‏ الكئاب اللبانج 
.. یروت دارالکتاب اللبناني ۔ برروت بار الكتاب اللباني.. بروت دار الكثاب اللباني . بجوت #ارالهكناب الأمناني .رو دارالطقتاه الا اة .ج 
.یروت دارالكتاب اللبتاني برهك د ارالكتاب اللبتاني يروت د ارالمكثاب اللبتانة .مم ون بار لكلاب الليكاني بجوت مار العام الل اتم 
اللبناني ۔ برهت دارالكتاب الاباني . روبك دار الكتاب اللباني . روت دار الكاب اللبائة. . رم ورت دار العكاد اللبتاده. . ىوه , ار المشقتاء.االبنان .ب 
عاب اللبتاني ۔ بيروت دار الكتاب اللباني .بجوت دار الكتاب اللبتاني . بجروت مارالكئاب انانم .مروت مار المكتاب اللتاتي. دجوت م رالات الل 
اكاب اللبتاني .جروت دار الكتاب الابناني۔برروت دارالكتاباللبتاني . مروت دار الكناب اللبناني .جروت نار الكتاب اللبتان .مجر وم ارال 
بارالكتاب الابلانج . سروت دارالكتاب االبائي۔ روت دار الككتاب الابتاني . جروت دار الك نام السا .جروت مارالكقات الل انه جره دار الجتاب الل 


ار الحا الا تاه 
ار اتات الاي 
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بوت دار الكتاب اللبناني روت دار الكاب اللبناني روت دار الكقب اللبتاني يروت دارالككام اللبتانى ١١‏ جو مارالدكتات االاني ر 
بے ۔ یروت دارالگتاہالاہنانی .برروت دار الگناب اللبتاني. ہر وت دارالگتاب الابتانم .مروت دارالگتاب الاانى .وروت رالا الا رو 
ائھ ۔ ببروٹ دار الکتاب اللہنانی ۔ یروت دارالگئاب اللبناني۔ بوت بار الگنب اللہنانی .مروت ارال تا الااني ۔ مروت مارالمگتاہ اللا مو د 
باللہنانی . ہورونت ب آرالگتاب الابنانی . بیر وت بار الكتاب اللبناني۔ سروت دار الگا الابلانی . سوروت ار الام الل نان ۔ رومت مار الب ثاب اللا نان 
ستاب اللبناني .بير وت دار الكتاب الثاني - برروت دار الكتاب اللبتاني . رورت دارالكناب اللبتاية ٠.‏ جروت دارالمكغا الان .مرون ١ار‏ الماد ااانه 
الكتاب الابتاني يروث دار الكتاب اللبتاني. نيومت بار المتاب الأبتاني .رومت ار الكتا. الابتاني .سرمت ار الكتام اللاي جروت دارالكاب الا انه 
دار الكتاب اللبناني ‏ روت دار الكناب اللبتاني . يروث دار الكاب اللبلاي موت دار الككناب اللسانة ,مو 

ونت دارالگتاب الابناني ۔ ہیر وت دار الگتاب اللبناني . وروت دار الحکناب الابنائي . وروس م ار الد ام الاء ا 
ہجروت دا رالگتاب اللبنانی ۔ بیروت دار الکتاب اللبناني ۔برروت دار الک تاب اللیناني سروت دارالحگنا الل 
ی برروت دارالگتاب اللہنانی . یروت دار الکتاب اللہتانی ۔ روت دار الگتاب الاستانم ۔ بیروت دار ادگ تا الله بان ۔ مہوت مارالگ قا الاء ز 
نان وروت بار الكاب اللبناني . بيروت دار الكقاب اللبتاني . يروت مار الككتاب الأمناني ءءء جروت كارالكناء. الاما ار المتع ناب الله 
ب اللہتاني ۔ برروت دارالگااب اللہناني . بيروت دار الكاب اللبناني . روت دار الكناب اللمتانم ...وروت دارالناد 

ماب اللبتاني روت دار الكناب اللبتاني . ببروت بار الكنام الابنائي . وروت دار المكتاب للام . مرو ِ : 
رالگتاب اللبناني۔ بيروت دارالكتاب اللبنائي .يروت دار الكتاب اللبتاني .برهك دار الكتا اللتانة .رون ارالكتب الايتاني مروت مار 
. دارالكثاب اللبئاني. بروت دارالكتاب اللبتاني . يروت دار الكتاب اللبتاني . روت بار المكتابالليتاني .برو بارالكاب اللات رر 
ھت داہ الکتاں اللستانی ۔ نہ مت دا الکتاہ اللیتانی۔ نہ وت دارالگتاب الاننانی ۔ روت دار الگناب الاہائی .یروت د ارال گاب الاتانو 


«.ار الاب الابنات ب 
ورون ١ار‏ اتاب اللبانه 


اچ یمر نے س ی ا د یی او سپا چ »جروت ماز ادب انپا ۔ یروت دار الککتاب اللبتاني ۔ برروت دار الکتاب اللباني . ہیروت دارالگتاب اللبنات 
للبناني ۔ يروت دار الكتاب الاسناني .بيروت دارالكتاب اللبناني ۔ برروت دارالكتاب اللبناني . بيروت دار الكثاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاي اللباني .سيروت PI‏ 
اب اللبئاني ۔ بيروت دارالكتاب اللبتاني ۔ برروند دار الكتاتب اللبناني روت دار الكتاب اللبنائي ۔ برروت دارالكتاب اللبناني ۔بيروت دار الكتاب اللبناني .بيروت دارالكتا 
کناب اللبناني۔ وروت دار الگناب اللہناني ۔ بوت دارالگتاب اللبنائو ۔ بيروت دارالکتاب اللبتانو روت دارالكتاب اللبناني بوت دارالكثاب الابناني يروت دارالة 
ار الكتاب اللبثاني ۔ جروت دار الكتاب اللبناني نروت بأرالكتاب اللبنائي ۔ بروت دارالكتاب اللبتلي۔ بروت دارالكتاب اللبتاني-بروت سارالكتاب اللباني .ببروت دا 
ن ار الكتاب اللبنانج . سيروت دار الكتاب اللبناني ‏ ببيروت دار الكتاب اللبنائي ۔ روت بارالكتاب اللباني بيروت دار الكتاب اللباني ۔ بجوت دار الكتاب اللبناني بيروت 
روت ار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبتاني ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ روت دار لكاب اللبناني .يروت دار الكتاب اللباني برو 
۔ برروت دارالڪتاب اللبناناي . ببروت دارالكاب اللبناني ۔ وروت دارالكتاب اللبناتي ۔ بروت دار الكتاب اللبتاني روت دار الڪتاب اللبناني يروت دارالكتاب اللبتاني ء 
اني ۔ برهت دار الكتاب اللبناني ‏ روت دار الكتاب اللبناني ۔ برروت دار الكتاب اللباني روت دارالكتاب اللبنائي ۔ جروت دار الكتاب اللبتاني . بيروت دار الكتاب اللبئان 
اللبناني ۔ بیروت دارالكتاب اللبنانو ۔ وروت ب ارالكتاب اللباني ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني .بب روت دار الگتاب اللبناني ۔ بیروت دار الگتاب! ۔ یروت دار الگنب اللم 
تاب اللہنانی . بیروت دار ال گتاب اللبناني ۔ بر وت دار الكتاب اللبناني ۔ روت دارالكتاب اللبناني ۔ يروت دار الكتاب اللباني ۔ يروت دار الگتاب اللبتاني .یروت دارالگتام 
لكتاب الابناني ‏ وروت دارالكتاب اللبناني . بيروت بارالكتاب اللبناني روت دارالڪتاب اللہتانو ۔ برروت دار الکتاب اللبانی ۔ برروت دار الگتاب اللبناني ۔ يروت بارال 
۔ار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبتاني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني . برروت دار الكتاب اللبتاني . بوروت دار الكتاد اللبناني . ببروت دار الكتاب اللباني يروت دار 
دارالكثاب اللبناني . روت بار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيرهت دار الكتاب اللبناني . بيروت بار الكتاب اللبناني . ببروت دار الكناب الأبناني. ببروت 
جروت دارالكتاب الابناني .بيروت دارالكتاب اللبثاني ‏ بيروت دار الكتاب اللبتائي ۔ بروت دارالكتاب اللباني . ببروت دار الكتاب اللبتاني . بيروت دار الكتاب اللبتاني بم 
ب ببيروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبناني - بيروت دارالكتاب الأبناني . روت دارالكتاب اللبناني. بيروت دارالكتاب اللبناني روت دار الكناب اللبنلني. 
ائي ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني . بروت دار الكتاب اللبناني ببروث دار الكتاب اللبناني ۔برروت دار الكتاب اللباني يروت دارالكتاب اللبناني ‏ بيروث دارالكتاب اللبنا 
,اللبناني ‏ يروت دار الكتاب الا ناي ۔ بوروت_ دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني ۔ يروت دار الكتاب اللبناني يرود بار الكتثاب اللساني ۔ روت دارالكابا 
ثاب اللبناني. ہیوت دارالگتاب اللبناني . بروت دارالکتاب اللبناني ۔ بوت دارالگتاب اللبناني ۔ بیروت دارالکتاب اللبناني۔ بړوٹ دارالگتب اللبناني۔ بروت ارالك 
لکتاب اللہنانو ۔ بہیروت بار الگتاب اللبنائي۔ رومت دار الگتاب اللبنانی ۔ برروت دارالگتاب اللبنانی ۔ ورود دارالگثاب اللبناني . بیروت دارالگتاب اللبناني۔ یروت ارال 
دار الکتاب اللبناني . روث دار الكتاب اللبناني۔ يروت دارالكتاب اللبناني .روت دارالكتاب اللبتاني۔ يروت دارالكتاب اللباني يروت دارالكتاب اللبتاني -بيروت د 
بت دار الكتاب اللبلني . يروت دار الگتاب اللبناني ۔ برروت دار الکتاب اللبتاني ۔ بیروت دارالگناب اللبنانو۔بیروت بار الگتاب اللبناني ۔بروت دارالگتاب اللباني بوت 
بوروت دار الكناب اللبناني ‏ ببروت دار الكتاب اللبناني . بروت دار الكتاب اللبناني يروت دأرالكتاب اللبناني ۔ روت دار الكتب اللبناني . بروت دارالكتاب اللبناني. بير 
ي برروت نارالکتاب اللبنلنی ۔ بیروت دار الگتاب اللبنانی ۔ بیروت دار الگقاب اللبناني ۔ یروت د ارالگتاب اللہنانی ۔ یروت دار الگٹاب الابنانی . بیروت دارالگناب الابئاني. 
اني . بروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت د ار الكتاب اللبناني ۔ روت دارالكتاب اللبنائي ۔ روت دار الكةب اللہناني . روت دار الكتاب اللبناني۔ بروت دارالكتاب اللبا 
اللبثاني ‏ ببروت دار الكتاب اللبناني ء رومت دار الكتاب اللبناني . بوت دار الكتاب الأبناني ۔ بوت دارالكتاب اللبتاني۔ روت دار الكتاب اللبناني يروت دارالكتابال 
ستاب اللباني. ببروت بار الكتاب اللبناني يروت دار الكتاب اللباني . برهت دار الكتاب اللبتائي. بيروت دارالكثاب اللبظني يروث دار الكتاب اللبتاني.بيروت بارالكتا 
الكتاب اللباني ‏ يروت دار الكتاب اللبناني ۔ بروت دار الكتاب الابطكي ۔ بروت دار الكتاب اللبتاني ۔ بيروت دار الكقاب اللبئاني . بيروت داأرالكتاب اللبناني -بروت داراله 
دار الكتاب اللبنائة . بيروك دار الكتاب اللبناني سيروت دار الكتاب الابناني . بروت دار الكتاب اللبناني ۔ بروت دارالكتاب اللبتاني بوت دارالكتاب اللبتاني يروت دا 
عت دار الكتاب اللبئاني. ببروت دارالكتاب اللبناني . يروت دار الكناب اللباني . بيروبت دار الكتاب الليناني . ببروت دار الكتاب اللبتاني .روت دارالكناب اللبناني .برو 
ببروت دار اكاب اللبانج . بروت دار الكتاب اللبتاني .سيروت دار الكتاب اللبتاني. برروت دار الكتاب اللبناني . بروبت دارالكتاب اللباني -برروت مارالكتاب الابتاني ب 
ج وروت دار الکتاب اللبتاني وروت دار الكتاب الثاني . يروت دارالكثاب اللبتني روت دار الكت اللبثاني بيرهت دارالكتاب اللباني .روت دار الكتاب اللبانم 
ہثاني۔ بوروت دار الكتاب اللبثاني . بيروت دار الكتاب اللبناني . ببروت دار الكتاب اللبناني . يروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبثلني ۔ بيروت دار الكتاب اللي 
ج اللبتاني . يروت دار الكطاب الأ تانيبروت ار الكتاب اللبناني يروت دار الكتاب اللبنائي بيروت دار الكتاب اليناني بيرهت دار الكتاب اللبتاني .يروت دار الكئام 
تاب اللبناني .يروت دارالكتاب اللبناني ۔ يروت دارالكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبناني. بيروت دار الكتاب اللباني .يروت بار الكتاب اللبناني يروت دارالك 
رالكتاب اللبناني ۔ وروت دار الكتاب اللبناني .روت دار الكتاب اللبئاني .دد - ٠‏ ٠.ا,‏ الكتاب اللبتاني ‏ بيروت دارالكتاب اللبتاني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني. روت بار 
دارالکتاب اللبناني۔ بیروت دارالگتاب اللبنانو۔بیروٹ بارالکتاا " ر ر "تاب لبان بیروت دارالکتب اللبائي۔بروت دازالڪتاب اللبطني روت 
وت دأرالكتاب اللبلاني . وروت دارالكتاب اللناني يروت دا ٠‏ ر ل ٹاہ اللبتاني ۔ بیروت دارالگتاب اللبتاني ۔ بیروت ب ارالكتاب اللبتاني۔ بیرو 
بیروٹ دارالگئاب اللبنان رونت دارالڪناب اللبٺاني بره ت ل“ تاب اللبنانو.بيروت دارالكتاب اللبناني روت بارالكتاب اللبناني ب 
ني بيروت دار الكتاب اللبتاني ۔ بيروت بار الكتثاب اللبناني الكتاب اللبناني يروت دا الكتاب الابناني . روت دار الكقاب اللبتاني 
ایتانھ ۔ برو د أرالکئاد الا روت دارالگتاء_ الا ار الكتاب اللتانه . سروت دار الكتان الل انى . جروت دارالكناد الل 
اب اللبثاني يروت دار الڪتاب اللبناني ۔ببرومت دارالكاد . دار الكئاب اللبتاني جروت دار الكتاب اللبناني روت دارالكتاب 
کاب االبنانی ۔ ہووت دار الگتاہ اللدتانھ ۔ ہہ ونت دار الط 3 وت دارالكتاب اللبتاني ۔ يروت دارالكناب اللبناني ۔ جروت دارالك 
ار الكتاب الايناني - تبر وت دار الكتاب اللبناني جروت بار pt‏ ۔ یروت دارالگتاب اللبتاني۔ یروت دارالكتاب اللبتائي .روت دارا 
دارالگتاب الابنانه .روت دارالكتاب اللباني ۔ببروت م ص اک اني یروت دارالكتاب الابناني. ديروت دارالكتاب اللبناني يروت ٠‏ 
روت بار الكفتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبناني .رود ب اللبناني ۔ببروت دار الكتلب اللبتاني يروت دارالكتاب اللبتاني بير 
بوروت دارالكتاب اللباني . يروت دار الكتاب اللبتاني .يرو ره الكتاب اللبتاني. يروت دارالكتاب اللبناني .بيروت دارالكتاب‌اللباني 
اني . يروت دار الكتاب الابئاذي . سيروت ار الكتاب اللبناني .برو ,وت دارالكتاب اللبتاني. جروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دارالكتاباللبناد 
اللبناني . بوت دار الكئاب اللبناني . يروت بار الكعاب اللبتاني .وروت . بائ . بجروت دارالكتاب الابنائي . بيروت دار الكتاب اللبتاني ۔ بيروت دارالكتاب ال 
نان اللدتانی .بور وت دار الگناب اللدتاني . مج وت دار الگتاب رورو اء الكناب اللبناني. نروت ,دار الكتاب اللبتاني . روت بارالكتاب اللبتاني. روت اراڪ 
كناب اللباني .برهت دار الكتاب الاباني .جروت .ار الكثب اللباني .يروت دارالكتاب اللبناني . برروت دار الكتاب اللباني .يروت دارالكتاب إللبناني بيروت دارال 
.ار الكتاب اللبناني . ورود دار الگمتاب الابناني . جروت دار الكناب اللباني . بجروت د ارالكتاب اللبناني۔ بيروت دار الكتاب اللباني ۔ روت بار الكتاب اللبناني يروت ب 
یار الکتاب االسنانج .نم وت دار الگناب الان ۔ نروت دار الگئاب الابئلنی ۔ بیروت دار الگتاب اللہناني ۔ روت دار الگتاب اللبنانو ۔ ببروت دارالگناب اللہناني۔ یروت 
جروت دار الكناب الابنانه . وروت بار الكتاب اللائ . جروت دار الكناب اللباني . بيروت دار الكناب اللتاني . بيروت دار الكتاب اللبتاني . ببروت دارالگتاب اللبناني بير 
..بجرویت دار لکنا الاساني جروت ار الگا اللبان . بر وت دارالگتاب اللہ اني . ہیروت دارااکتاب اللبنانو . بوت دار الگتاب اللبناني ۔بیروت دار الگتاب اللباني۔ 


اني جروت بار المتتات اللبتاني . روت بار الکفتاب الاباني ۔ مروت د ارالگتاب االبتاني جروت دار الگتاب اللبتانی . بجروت دار الگتاہ اللبناني ۔ بوت دارالکتاب اللباة 
الابنانج .ج9 ر الگتاب الاسنانی . سروت بار اکتا الابنانج . بررومت بارالكتاب اللہتائي . يروت دارالكتاب اللبناني . ببر وت د ار الكثاب اللبتاني . رونت دار الكتاب ال 


ناب اللبتاني . مجروث « ار الكجتا الاستانج .روت مار الك تاب اللبنانه . روث دار الكتاب اللبتاني .يروت دار الكتاب اللبناني . بر و دار الكت اللبناني . يروت دارالكنا 
الكتابم اللپناني , ورور مار الک تات الامنانه . سروت دار الكتاد اللسناني. روت دارالگتاب اللبتاني . جروت دارالكتاب اللباني . روت دار الكتاب اللبناني . يروت بارال 
دار الكتاب اللر نانج . ورود + ار لناب الاسنانه . روت دار الكتاب اللبناني . روت دارالكثاب اللبناني .يروت دار الكثاب اللبناني . بوت بار الكتاب اللبناني .بيرهت را 
بت بار الگتاب الأبتانج .برو ار اتاب الابناني ۔ نروت دار ال تاب الاہنائي . روت دار الكااب اللاني .يروتد دارالكتاب اللبتاني وروت دارالكتاب اللبانيءبروت 
مروت د ارالگتاد الابنانى . بور وة. دار الكتاب اللسنانى بو وت دارالكتاب اللبناني . برروت دار الكتاب الابتانج . سيروت دارالكتاب اللبناني۔ ببروت دارالكتب اللبناني ب 
جروت دار الحكثاب الاثانة .وروت دارالڪگتاب اللبتاني .ررمت بارالكتاب اللبتاني. برروت دار الكتاب اللبتاني . بيروت دارالكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبتانم 
بان ۔ نروت رار لای الل ناه .وروت دار الگتاب الل انی . ہیوت دارالگتاب اللبانج . مروت دار الگناب اللہنانی . بر وت بار الگناب اللبنانی .موت دارالگتاب اللہ 
باللتائي جروت .ار الحه ات الل انه .نروت دارالگتات االننانی . بر وت بار الگتاب اللنتانو ۔ بیروت دارالگتاب اللبتانو . برروت دارالگتاب اللبناني .بوت دارالگناب 
2n‏ والح تاد ال1 .تانج وروت دار الكتاب اللبنانى ۔ جروت دارالكاب اللبناني . يروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبناني . يروت دار الك 
ار ال تات الانناني .جروت دار اكناب اللساني. يروت دارالكثاب اللبتاني . بوت دار الكتاب الابناني . ببروت دار الكاب اللبناني . روت دار 
بار اتاد الأناني .جروت بار الكتاب الثاني .نر ورت د ارالكئاب اللبتاني. جروت دارالكتاب الابنان جروت دار الكتاب اللسناني ٠‏ رومت 
دار ااك ثاب الان .روت د أرالكتاد الثاني . بجروت بار الكناب اللبتاني ۔ روت دار الكتات اللبائى . روت دارالكتاب اللبتاني برو 
. مزالت تا الاه ای ۔ جروت دا الحتتا الاب تان . نروت دار الگا الاہتائي. بجروت دار الگثاد الانتایه ۔ نروت بار الگتب اللبناني .ب 
ی .روت دار المکناہ الاانی ١‏ ر موب دار الكتات الاستانى . جروت دار الكتاب اللباني . مروت دار الكتاد اللبتاني . بيروت دار الكغاب اللبناني 
ok ol‏ أ اله تان الالء ناه .م وی دارالگتاب الا اني . بوت دار الگتاب اللنانه . برروت مار الکتاب اللبتانی ۔ جروت دار الگتاب اللہ 
2 دار ارال تات الا.نانى .سوروت دار الكتاب اللااني ‏ بجوت دار الكتاد االبنانج ۔ سيروت بار الكتاد اللبناني ۔ یروت مارالگئاب 


وت دار الكغام التائ ١‏ 
نروت بارال ثاب اللانه 


تان .جروت برو بار الفكتان الاناته .جروت دار لكات الانتاني . بروت مار الكثات اللبتانه . يروت بار الكثاب الليخاني . بيروت بار الك 
ر الكتاب اللاي .مم مإروت ١ار‏ الكتاب الاء نان . مير وت دار اکتا اللستاني . ببرو.ت دار الكتاب اللبنانه . يروت دارالكتا اللبثاني .وروت مارا 
. دار الگقاب الابانة . ان .بجرود- بار الكتا الاستان . يروت بار الكتاب الابتاني ‏ سيروت دار الكتاب اللبتاني تيروت دارالكناب اللبتاني .نروت 


ونت دار الاب الأب ار الات اللتانه . ر و مار ااكتات ااانه .جروت دار الكناد اللنتاني ۔ روت دار التب الابتاني . ببروت دارالكتاب اللبناني . ميرو 
۔ یروت دار الگنابہ | _ دار لتاب الل انه .مروت بار الطعتاب اللمتانه . سيروت دار الكتاد الإبانة . تيروت داز الكتاب اللبنانو .بيروت دار الكتاب اللبنانى. 
ني۔ سجروٹ دار الگا الا برو ار اكناب اللستادة .دورو مار الكتاب الانايه .برروث دار الكتاب اللبناني ‏ نيوت دارالكاب اللبتاني . ببروت دار الكتاب انا 


للبناني مروك بار الھتای الااتی۔ سم وٹ دا العکتات الاب اہ .نہ وہ یا الکتاہ الایانی۔ نہ مت دا الگتاد اللسانه ۔ نہ مث دا الکتا اللنتانه .نہ مت ر ا لاء ١‏ 


